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RESUMO:

Meu objetivo, neste artigo, é fazer uma analise do conceito de virtude na obra Etica & Nicdmaco
e em seguida confronté-la com algumas reflexdes contemporaneas, na tentativa de mostrar em
gue sentido a virtude aristotélica se constitui em principio ético imprescindivel na formagédo do
educador.
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ABSTRACT:

My objective, inthisarticle, isto do an analysis of the virtue concept in Aristotle and soon after to
confront it with some contemporary reflections, in the attempt of showinginthat felt theAristotelian
virtueit isconstituted in indispensabl e ethical beginning in the educator’sformation.
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1. INTRODUCAO

Grande parte dos problemas relativos a formagéo de educadores esté relacionada
com questfes de comportamento, ou sgja, com questdes de conduta ética. Desta forma, os desa-
fios na tarefa da formac&o de auténticos educadores somente serdo superados apés a realizagdo
de um trabalho sério e duradouro em &reas do conhecimento que ha muito tempo estdo rel egadas
aum segundo plano ou mesmo esquecidas. Refiro-me a questdes relativas a val ores ou principios
éticos que fornegam uma fundamentagéo para nossas atitudes e comportamentos no mundo. Dis-
Cussao gue ndo é bem-vindanos debates atuais, por envolver questdes que parecem ndo repercutir
efetivamente em nossas préticas educativas ou por ser considerada desinteressante e “ descol ada”
de nossarealidade. No mundo industrializado, tecnicista e globalizado, areflexdo ética quase ndo
tem espaco.

Enfim, afilosofia, de umaformageral, ndo é bem-vinda, poisnao constadalistade
conhecimentos que “d&o resultado”, pel o menos segundo a concepcdo utilitarista que esposamos.
No entanto, se a presenca da filosofia— e de outros conhecimentos que lidam com fundamentos
educacionais — ndo “da resultado”, sua auséncia, por outro lado, repercute em questdes muito
concretas. A titulo de exemplo bastalembrar que vivenciamos diversas vezes, em nossa historia,
problemas resultantes da falta de ética na politica educacional brasileira tais como: desvio de
recursos; manutencdo da desigualdade social; preconceitos de todas as formas; descaso dos
governantes; descaso para com a histdria, a cultura e a memoria nacionais; interesses puramente
econdmi co; deficiéncias naformacéo dos educadores, dentre outros. E isto mostra que fundamen-
tos filoséficos, principalmente éticos, nada tém a ver com discussies puramente abstratas.

*Doutor em Filosofia na Unicamp,Professor de filosofia na UEL e-mail: claudiney@uel.br

TERRA E CULTUIRA -N-46-Ano 24 - Janeiro a Julho 2008

57

>0 —-—<mza



58

>4 —-—<muy

Principios Eticos na Formacédo do Educador

Neste sentido, meu objetivo é apresentar brevemente como na obra Etica a
Nicomaco deAristétel es, o conceito de virtude pode ser compreendido enquanto um principio ético
fundamental na formag&o do educador. A compreensdo desta proposta depende, por sua vez, da
compreensao de uma série de questdes que perpassam parte da obra deste fil dsof o, principalmente
oslivros| ell, onde sdo estruturados 0s conceitos bésicos, aos quais fago mengéo e que procuro
elucidar de maneira a nos fazer compreender em gue medida a ética aristotélica pode se apresen-
tar enquanto um fundamento para uma autentica formagdo de educadores.

2.AVIRTUDENAETICAANICOMACODEARISTOTELES

Aristételes inicia EN | afirmando que toda atividade tem em mira um bem
qualquer, ou segja, todas as coisas tendem para um fim determinado. Ha desta maneira, uma
diversidade de fins. Dentre eles parece haver um que é desejado por si mesmo e ao qual todos
0s outros bens estdo subordinados. A este fim ele chama sumo bem, eudaimonia', ou mais
precisamente, felicidade.

Mas, dizer que este fim é afelicidade ndo é o suficiente. E preciso interrogar que
tipo de vida esta subjacente afelicidade? . Alguns pensam ser avida dos prazeres®, outrosidentifi-
cam-na com a honra. Ha ainda os que afirmam ser a felicidade a virtude ou a vida de riquezas.
Aristételes contesta todas estas sugestdes, afirmando que “ este fim (ou sumo bem) deve antes, ser
algo de absoluto eincondicional, deve ser [ ...] desgjavel em si mesmo e nuncano interesse de outra
coisa [...] e deve ser auto-suficientet, [...] aquilo que, em si mesmo, torna a vida desgjavel e
carente de nada’ (EN | 7 1097a 30 — 1097b 10). Desta forma, para responder adequadamente a
guestdo, ele propde que determinemos primeiro qual segjaafungdo propriado homem® jadque“em
geral, paratodas as coisas que tem uma funcgéo ou atividade, considera-se que o bem e o “bem
feito residem nafungdo,” (EN | 7 1097b 25).

1 Segundo Ross, esta expresséo significa “velado por um bom génio”, mas em grego comum significa sorte, prosperidade. A
traducao por felicidade é imprépria em ética. Para Arist6teles eudaimonia é antes, uma espécie de atividade. Seria prudente
traduzi-la por bem-estar (Cf. ROSS 1987, p. 196). JA Macintyre acredita que eudaimonia € mal traduzida por felicidade porque
ela inclui tanto a nogdo de comportar-se bem como a de viver bem. “O uso aristotélico desta palavra reflete o firme
sentimento grego de que a virtude e a felicidade, no sentido de prosperidade, ndo podem divorciar-se por inteiro” (Cf.
MACINTYRE, 1970, p. 166). Moraes Neto, por sua vez, afirma que a “felicidade ndo é um bem que possuimos assim como
possuiriamos uma coisa (ktema), ou sgja: ndo € um simples estado habitual (exis). Na verdade, a simples posse de um bem ou a
simples disposi¢ao de habitos sdo compativeis com a inatividade ou até mesmo com o sono. Mas é unicamente no exercicio
da sua funcdo, no uso (kinesis) em que se produz algo é que se atinge a felicidade” (MORAES NETO, 1999, p. 9).

2 Tugendhat afirma que a questdo de Aristételes & na verdade, em que consiste a felicidade, mas tal questdo ndo é tdo inocente
como soa de inicio, pois a intengdo é mostrar que a felicidade consiste no compreender-se moralmente, e assim, naturalmente,
algo deve ser dito sobre em que consiste a mora (Cf. TUGENDHAT, 1996, p. 258).

3 Segundo Furtado, o prazer ndo é contrério a busca da perfeicdo das atividades em relagéo a sua finalidade. Ele possibilita
tornar a préxis e a felicidade independente do conhecimento racional. Ele conduz o agente na busca da perfeigdo, na medida
em que desta perfeicdo decorre a satisfagdo (Cf. FURTADO, 1998, p. 114-115). Para Tugendhat o prazer ndo é algo que
possamos aspirar por ele mesmo. O que aspiramos sdo as respectivas atividades. O gozo é algo acrescentado a agdo. A atividade
virtuosa é uma atividade prazerosa. O problema é saber se a atividade n&o-virtuosa € menos prazerosa (Cf. TUGENDHAT,
1996, p. 279-280).

4 Dutra afirma que o significado analitico de bem (1 — o bem é o desgjo; 2 — 0 bem é um fim.) é incompleto porque nem todo
objeto de desgjo, ou, nem todo fim é bom; falta-lhe um terceiro elemento: 3 - o bem é um fim que desejamos por ele mesmo
(Cf. DUTRA, 1998 p. 116-120).

5 Quanto a questéo da funcdo propria, acreditamos ser indispensavel a leitura do artigo de Hobbus Qual racionalidade?, onde ele
alega que o argumento do ergon pressupde tanto uma racionalidade tedrica quanto uma racionalidade prética. Segundo ele, o
argumento do ergon ndo suporta uma tese restritiva, mas sugere em seu ambito as duas racionalidades em questdo (Cf. HOBUSS,
1998. p. 55-70).

6 Essa questdo sera bem compreendida se considerarmos a relagdo que mantém com o conceito de techne. Segundo Heidegger,
techne para os gregos nado significa trabalho artesanal ou artistico como geralmente se supunha. Techne ndo é um modo de
execucdo prética. “A palavra techne designa muito mais um modo de saber. Saber significa ter visto, no sentido amplo de ver,
ou seja, reconhecer o que esta presente diante de nds, enquanto tal. A esséncia do saber, para 0 pensamento grego, repousa em
aletheia, ou segja, na desocultagdo do ente. (...). A techne como compreensdo grega do saber € uma produgéo (...) do ente, na
medida em que, retira e produz expressamente o presente, enquanto tal, (fora) da sua reserva para a eclosdo (n&o desocultamento)
de sua aparéncia. Jamais techne pode significar a atividade de uma fabricagdo” (HEIDEGGER, 1992, p. 15).
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Ent&o também o homem teria uma fungéo que desempenha através de uma ativi-
dade especifica e a desempenha bem realizando-a adequadamente. Fungéo esta que ndo pode
estar restritaa uma vida vegetativaou nutritiva apenas. Para Aristétel es apenas a parte racional da
alma seria especificamente humana (Cf. EN | 13). Segundo ele, a func&o prépria do homem é€,
portanto, umaatividade daa maqueimplicaum principio racional. Enfim, éarealizagdo excelente
da atividade que o caracteriza, ou seja, aatividade darazdo. Se, paraAristoteles, umaagdo é bem
realizada quando esta de acordo com aexcelénciaque lhe é propria, “ o bem do homem nos apare-
ce como uma atividade da aima em consonancia com a virtude” (EN | 1098a 15). A virtude
consiste, portanto, na perfeicéo dafungdo propria do homem, pois esta relacionada com o funcio-
namento apropriado de cada coisa. O homem é feliz quando exerce bem sua atividade. Da perfei-
¢ao do ato decorre a satisfagdo de prazer (Cf. FURTADO, 1998, p. 115-116)". Da mesma forma
gue nas artes do musico, do arquiteto e das demais atividades, o bem feito se traduz no exercicio
excelente destas proprias artes, 0 mesmo ocorre na prética de comportamentos éticos. SO nos
tornaremos justos pela prética de atos justos®. Entdo, quando Aristiteles define virtude® ele a
conecta desde o principio com a agdo. A virtude € uma disposi¢do que se realiza por meio e na
acéo.

Até agqui o raciocinio de Aristételes é valido tanto para a virtude quanto para o
vicio, adiferenca se estabel ece com a apresentacéo do conceito de meio-termo™® para estabel ecer
a especie de disposicdo que € a virtude (Cf. EN Il 4). Assim como existe um meio-termo com
relacdo as artes e aos objetos, existe excesso, caréncia e um meio-termo relativamente a nés.

7 Sendo assim, a aquisi¢do da virtude esta relacionada com o exercicio dessa mesma atividade, ou seja, com o exercicio dos
préprios atos virtuosos. Adquirimos as virtudes por meio de uma espécie de exercicio. Possuimos uma capacidade para sermos
virtuosos, mas esta capacidade precisa ser desenvolvida pela prética. Assim como aprendemos a tocar um instrumento,
tocando, nos tornamos virtuosos pela prética de atos virtuosos. A virtude é adquirida pelo exercicio, por isso é pelas mesmas
causas que se pode geré-la e destrui-la. E pelos atos excelentes ou ndo que praticamos em nossas agdes que nos tornamos justos
ou injustos. Tudo depende, portanto, de nos habituarmos a agir desta ou daquela maneira. A perfeicéo pressupfe, portanto, o
principio do hébito. Segundo Aristételes, as virtudes ndo surgem em nos por natureza. S podemos nos tornar perfeitos pela
prética constante de atos virtuosos, e isso requer necessariamente o habito. Nenhum homem é naturalmente virtuoso. Ele sera
virtuoso apenas na medida em se habitue no exercicio de agdes virtuosas.

8 Tugendhat acredita que ndo ha um emprego gramaticalmente absoluto de bom, pois, ele remete a um emprego atributivo
preeminente em que dizemos que alguém é bom ndo como violinista ou cozinheiro, mas como homem ou membro de uma
comunidade. Bom, neste sentido, ndo esta relacionado as agdes, mas a pessoas. Ja Aristoteles, acreditando que bom no sentido
moral deve ser entendido dessa maneira, permite-nos um esclarecimento efetivo da valoragdo gramaticalmente absoluta
“Uma ag&o é boa, como o entende Aristoteles, quando é a agdo de um homem bom” (TUGENDHAT, 1996, p. 59).

9 Guariglia compreende a virtude em Aristételes da seguinte maneira: “A virtude é a capacidade de dominio, emanada da parte
racional, mas desenvolvida por meio do exercicio até atingir sua posse plena, que nos permite refrear nossos desejos e temores,
nossas emocoes e sensagdes internas, a fim de adequar nossa conduta ao canon de comportamentos impostos e transmitidos
pela tradicdo” (GRARIGLIA 1998, p. 16-17). A afirmacio de Guariglia aqui é contestavel, ja que o que ele denomina
capacidade de dominio cabe, antes, ao homem continente e ndo ao virtuoso no sentido em que estamos considerando. O
homem virtuoso parece gozar de uma permanéncia nas atividades virtuosas o que ndo acontece no caso do continente, que
busca constantemente adequar-se a um suposto padrédo moral. O homem virtuoso possui um caréter adquirido pelo habito que
Ihe faz agir sempre visando os devidos meios que lhe conduzam com seguranga ao fim que ele se propde.

10 A nogdo de meio-termo pode, muitas vezes, ndo ser compreendida se ndo se levar em conta as circunstancias nas quais a agéo
estd inserida, por isso é conveniente introduzi-la sempre com um exemplo. A virtude da valentia, por exemplo, € o meio-termo
entre a temeridade e a covardia. Dessa forma, 0 meio-termo € uma regra, um principio de elei¢do entre os extremos da emogao
e da agdo. O problema é que ha coisas das quais ndo se pode falar em extremos, como é o caso do assassinio, do furto, do
adultério, que de qualquer forma que forem praticados se constituirdo em extremos que devem ser evitados. Macintyre diz que
Aristételes ndo cré que ha uma Unica opgdo correta com independéncia das circunstancias. A agdo virtuosa € determinada com
alusdo ao juizo do homem prudente, daquele que tem sabedoria prética (Cf MACINTYRE, 1970, p. 72-73). Para Ross, ha
muito mais de teoria por detréas de sua definigdo de virtude. Os impulsos naturais ndo sdo bons ou maus em s mesmos. Para cada
um existe um grau e objetos convenientes. A doutrina do meio-termo néo é o modo correto de expressar este ponto de vista
porque: 1) Aristételes ndo consegue aplicar uma nogdo quantitativa a elementos como tempo, objeto e modo; 2) nem sempre
a agdo conveniente € o meio-termo; 3) o essencial € que os sentimentos estejam submetidos a regra correta e ndo se possuem
tal ou tal intensidade; 4) conhecemos primeiro os extremos e deles inferimos o justo meio (Cf. ROSS, 1987, p. 201-202).
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“Ora, avirtude diz respeito a paixdes e a¢les, em que 0 excesso € umaformade erro, assim como
acaréncia, ao passo que 0 meio-termo é umaformade acerto dignade louvor” (EN |1 6 1106b 25).
A virtude é uma espécie de medianiaenquanto excesso e falta sdo caracteristicas do vicio. Somen-
te 0 homem de sabedoriaprética'!, ou sgja, 0 homem prudente, é capaz de deliberar sobre o meio-
termo em suas agles, optando, dessa forma pela prética da agdo virtuosa. Nesse sentido a virtude
depende, em grande medida, da prudéncia.

Agora, de posse de todos estes elementos, € possivel dar uma definicéo precisade
gue espécie de disposicao € avirtude.

A virtude &, pois, uma disposi¢éo de carater, relacionada com a escolha e consis-
tente numa mediania, isto é, a mediania relativa a nés, a qual é determinada por um principio
racional proprio do homem dotado de sabedoria prética. E um meio-termo entre doisvicios, um por
excesso e outro por falta; pois que, os vicios ou vao muito longe ou ficam aquém do que é conve-
niente no tocante as agdes e paixdes, a virtude encontra e escolhe 0 meio-termo. E assim, no que
toca & sua substancia e a definico que Ihe estabel ece a esséncia, a virtude € uma mediania; com
referéncia ao sumo bem e a0 mais justo, &, porém, um extremo (EN 11 6 1107a 35).

3.ALGUMASREFLEXOESCONTEMPORANEAS

Apbs toda esta discussdo, na tentativa de esclarecer o conceito de virtude na
Etica a Nicomaco de Aristételes, pretendo a partir daqui, confronté-la com algumas discussdes
contemporaneas relativas a formagdo de educadores. Para tanto, privilegio algumas reflexdes de
Paulo Freire e Rubem Alves na tentativa de mostrar a pertinéncia da virtude como fundamento
para uma pratica educativa auténtica na sociedade contemporanea.

Tomemos como ponto de partida uma afirmacéo de Freire que esta em estrita
correspondéncia com este tema. Segundo €ele, “néo é possivel fazer uma reflexdo sobre o que é a
educacdo sem refletir sobre o proprio homem” (FREIRE, 1986, p. 27). Destaforma, para o autor,
toda reflexdo sobre a educacdo e sobre o papel do educador acaba se constituindo, em Ultima
insténcia, em um estudo filoséfico-antropol égico. Inclusive, veremos que sua alternativa aos pro-
blemas que ressalto acima se reduzem a mesma preocupacao de Aristoteles. Segundo Freire, para
falarmos de educac&o é preciso gue “comecemos por pensar sobre nGs mesmos e trat[ar] de
encontrar, nanaturezado homem, algo que possa constituir o nticleo fundamental onde se sustente
0 processo de educacdo” (FREIRE, 1986, p. 27). Vea que, curiosamente, sua concepcao se tra-
duz, naverdade, nadiscussdo aristotélicarelativaavirtude. Lembre-se de que, segundo Aristételes,
aatividade prépriado homem é a atividade darazéo em consonanciacom amelhor e maiscomple-
tavirtude, o que implica numa busca constante de auto-aperfei coamento, de excel éncia nas agoes.
Enfim, avida humana é perfectivel eisso ndo significa outra coisa sendo que 0 homem néo é um
ser perfeito, acabado, mas que sua fungéo € buscar, em suas agoes, a exceléncia e a perfeicéo
mediante atos virtuosos. O homem €, portanto, um ser inacabado. Segundo Freire deve haver um
ndcleo a partir do qual 0 homem deve ser analisado. Neste sentido ele afirma:

11 Para Lima Vaz a sabedoria prética € a virtude da razéo reta, é ela quem estabelece 0 meio-termo para as virtudes éticas. A
sabedoria prética assinala a presenca do logos ordenador das agdes singulares. Segundo ele, com isso Aristételes apresenta a
dialética entre o implicito vivido do ethos e o explicito pensado da ética (Cf. VAZ, 1988, p. 106-107). Perine afirma que a
sabedoria prética € um estado habitual cognitivo que pressupde tanto um estado desiderativo quanto um estado cognitivo que
é a experiéncia. O bom deliberador visa atingir o melhor fim porque tem como objeto ndo s6 os universais, mas também os
singulares. Por isso, algumas pessoas dotadas de experiéncia, mesmo ndo possuindo a ciéncia dos universais, estdo mais
preparadas para agir do que outras que possuem tal ciéncia (Cf. PERINE, 1993, p. 38-39).

TERRA E CULTUIRA -N°46-Ano 24 - Janeiro a Julho 2008



Claudiney José de Souza

Qual seria este nlcleo captavel a partir de nossa propria experiéncia existencial ?
Este nlcleo seria 0 inacabamento ou a inconclusdo do homem. O cdo e a &vore também sdo
inacabados, mas 0 homem se sabe inacabado e por isso se educa. N&o haveria educagéo se o
homem fosse um ser acabado (FREIRE, 1986, p. 27 —itdlicos do autor)

Enfim, o homem é um ser que busca ser mais e melhor através da reflexéo sobre
sl mesmo e sua circunstancia. Busca constantemente a exceléncia e a perfeicdo em seus atos. Se
for isto que, em Ultimainstancia, distingue 0 homem de um céo ou de umaarvore, entdo adiscussao
de Freire, maisumavez, resgataAristoteles, para o qual, o homem nao se caracterizado pelaama
vegetativanem pelaalma sensitiva (préprias de outras espécies e ndo exclusivamente do homem),
massim pelaamaracional. E apartir desta tiltima que el e tem consciéncia de seu “ inacabamento”
e busca, através de atos virtuosos, a realizac8o excelente enquanto humano. Para Freire, ai estda
raiz da educagdo. “A educagdo € possivel para 0 homem porque este é inacabado e sabe-se
inacabado. Isto o leva a sua perfeicdo” (FREIRE, 1986, p. 27-28).

Enquanto tem consciéncia de seu “inacabamento”, 0 homem n&o é e ndo pode ser
um mero objeto naeducacdo; pelo contrério ele € o préprio sujeito da educacdo, o queimplicaem
liberdade. Outra conseqliéncia do “inacabamento” do homem esta no fato de ele nunca saber de
maneira absol uta; disso decorre o principio da humildade. Somente 0 educador humilde sabe que
“todo saber traz consigo sua propria superacéo” (FREIRE, 1986, p. 29). Para este autor, portanto,
o0 educador deve colocar-se na posi¢c&o de quem comunica um saber semprerelativo. A humildade
€ uma atitude de amor, por isso ele conclui: “quem ndo é capaz de amar os seres inacabados ndo
pode educar” (Idem). A prética educativa resume-se no amor.

Esta Ultima citacgo de Freire remete-nos a discussdo de outro ilustre pensador
profundamente preocupado com a formag&o ética dos educadores: Rubem Alves que, dentro da
mesma Otica das discussdes anteriores, mostra sua preocupagdo com a educagdo de qualidade,
colocadaem risco pela auséncia do educador auténtico na sociedade contemporanea. Parailustrar
sua concepcdo, em seu livro Conversas com quem gosta de ensinar, Alves relata saudosamente
uma série de atividades tais como a do caixeiro-viagjante, do tropeiro, do boticério, da parteirae
curiosamente a do educador, gue ndo encontram mais espago na nossa sociedade industrializada,
globalizada, tecnificadaeinformatizada.

E ai comecei a pensar sobre o destino [destas] profissdes que foram sumindo
devagarzinho. Nada parecido com aguel es que morrem de enfarte, assustando todo mundo. Acon-
teceu com elas 0 que acontece com agueles velhinhos de quem a morte se esgqueceu, e que vao
aparecendo cada vez menos na rua, e vao encolhendo, mirrando, sumindo, lembrados de quando
em vez pel 0s poucos amigos que lhesrestam, até que todos morrem e o vel hinho fica, esquecido de
todos (ALVES, 1993, p. 10).

Com estas afirmacfes quase poéticas, Alves faz alusdo ao trabalho do educador,
gue por ndo encontrar espaco na sociedade contemporanea acaba desaparecendo devagarzinho,
sendo esguecido cada vez mais até que um dia desapareca definitivamente. Seu desaparecimento
guase ndo é notado, no entanto, sua auséncia causa-nos preocupacao, pois sdo substituidos pelos
professores. Mas 0 que ha de preocupante nisto? Alves entdo responde dizendo que “ professores
ha aos milhares. Mas professor é profissao, ndo é algo que se define por dentro, por amor. Educa-
dor, ao contrario, ndo é profissdo, é vocacdo. E toda vocagcdo nasce de um grande amor, de uma
grande esperanca’ (ALVES, 1993, p. 11).
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A atividade do auténtico educador, segundo €l e, ndo seria algo secundario, desco-
lado de sua agdo. Sua vivéncia e sua prética enquanto educador se constitui numa s coisa. Nisso
consiste aexceléncia, apréticavirtuosa, nostermosAristotélicos. E por isso que somente 0 homem
virtuoso poderia, legitimamente, amejar a prética educativa. Se nossas préticas educativas nao se
refletem em atos virtuosos, podemos ser, no maximo, excelentes profissionais, mas nunca verda-
deiros educadores. O que no permite, portanto, estabelecer esta diferenca entre professores e
educadores é o fato de estes Ultimos possuirem um proposito acima de tudo: a humanizag&o dos
seres inacabados, como afirma Freire, com os quais ele estabelece uma relagdo de amor. Sendo
diferente, o educador habita também um mundo diferente do professor. Sua propria linguagem e
atitudes parecem estranhas ao profissional.

Professores sdo habitantes de um mundo diferente, onde o * educador” pouco im-
porta, poiso queinteressaéum “crédito” cultural que o aluno adquire numadisciplinaidentificada
por umasigla, sendo que, parafinsinstitucionais, nenhumadiferencafaz aquele queaministra. Por
isso mesmo, professores sao entidades “descartaveis’, da mesma forma como ha canetas
descartaveis, copinhos pléasticos de café descartaveis (ALVES, 1993, p. 13-14 —italicos do autor).

O professor ou o profissional de educagdo € apenas mais uma funcéo dentre
tantas outras que € definida por sua produc&o. O professor é definido pelos seus titulos, pelos
artigos ou livros publicados, pelas palestras ministradas e outras atividades que Ihe enchem o
curriculo e os olhos. Ele é apenas mais um dado estatistico. N&o Ihe interessa a relagdo com
seus alunos. Enfim, “de educadores para professores realizamos o0 salto de pessoa para fun-
¢Oes (Alves, 1993, p. 14)".

CONCLUSAO

Enfim, toda discussao que fizemos até agqui visa mostrar que essa deficiéncia na
prética educativa é fruto da referida histéria de descaso para com a formac&o de auténticos edu-
cadores. Deficiéncia que, evidentemente, ndo podera ser resolvida em curto prazo. Falta-lhes
fundamentos e principios educacionai s basi cos, mas, sobretudo, alguns principios éticos fundamen-
tais como: respeito, consciéncia moral, responsabilidade e, acima de tudo, compromisso com a
causa da educacdo. E isso que os faz vergonhosamente, valorizar mais um dado no curriculo do
gque uma amizade, fruto de um relacionamento verdadeiro com o educando. O que conta séo
valores econdmicos e ndo valores éticos e espirituais. Assim, falta-lhes também humildade para
compreender que o0 saber néo é acabado e absoluto, 0 que ostorna“intelectuais arrogantes’ que se
sentem “maiores’ e “melhores’ que seus educandos, reproduzindo nasalade aulaavil e despre-
zivel relagdo de dominacdo do sistema capitalista, enquanto ao mesmo tempo, hipocritamente, a
condenam. Enfim, falta-lhes amor para amar os seres inacabados e, sobretudo, a virtude para
exercer suas atividades com exceléncia, buscando o auto-aperfeicoamento enquanto pessoas e
Nnao apenas enguanto profissionais. A identidade do profissional (o professor) €, dessaforma, engolida
por sua func3o. Ele ndo se identifica mais enquanto ser (pessoa), mas enquanto fazer (funcio). E
por isso que o educador ndo tem uma tarefa profissional. Ele se define pelo seu préprio agir
enquanto pessoa, por sua autenticidade, por suas atitudes. O educador habita um mundo em que a
interioridade faz uma diferenca, em que as pessoas se definem por suas visdes, paixdes, esperan-
¢as e horizontes utépicos. O professor, ao contrario, € funcionario de um mundo dominado pelo
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Estado e pelas empresas. E uma entidade gerenciada, administrada segundo a sua exceléncia
funcional, exceléncia esta que é sempre julgada a partir dos interesses do sistema (ALVES, 1993,
p. 15).

Educadores 0 sdo por vocagao e ndo por profissdo. Ja professor é atividade se-
cundariado individuo, atividade que ndo faz parte da suaesséncia, por isso se constitui em ativida-
defatigante. Entendida desta maneira, que diferenca haveria entre o professor e o operério aliena
do? Enquanto um profissional que néo se realiza em seu trabalho, mas se sente exausto e deprimi-
do, o professor € um simples operério das instituigdes. Como afirma Marx, sua atividade ndo se
realiza em s mesma, mas se reduz a um meio para satisfazer outras necessidades, quase sempre
consumistas. Seu trabalho |he parece estranho. Estranha é também suarel acdo com seus educandos.
Enfim, seu trabalho é sacrificio e mortificagdo porque ndo tem raz&o de ser em s mesmo, porque
sua atividade ndo pode ser traduzida em alegria e expansdo da vida. Seu trabalho ndo é educacdo
auténtica porque ha absol utafalta de amor e paixdo pelo que faz como diriaAlves, “por maisforca
gue fagcamos, ndo descobrimos ai uma raz&o para viver e morrer” (ALVES, 1993, p. 22). Como
poderia aquele que ama o que faz se aposentar apds alguns poucos anos exercendo aquilo que
“supostamente ama’ ? “ Seria possivel pensar que Guimardes Rosa, Picasso ou Miguél Angelo
tivessem como programa, a jubilacdo de suas fungdes’ ? (ALVES, 1993, p. 23).

Por maisdoloroso que seja, é preciso repensar nossa histériano sentido de recupe-
rar o tempo perdido e tomé-lacomo exemplo para o presente. Vimos, nesta breve discussao, como
as deficiéncias na formagdo do educador estdo, em grande medida, relacionadas com a falta de
fundamentos éticos e que dentre estes, avirtude se apresenta como principio fundamental jaque se
congtitui em exceléncia e auto-aperfeicoamento na pratica educativa. Nesse sentido, abrange e
fundamenta todos os outros principi os éticos.
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