O SENTIDO DA MORTE
* Vera Lécia Carvalho de Almeida

RESUMO

Este trabalho & uma breve reflex8o sobre o sentido da morte do ponto de
vista antropolégico.

APRESENTAGCAO

Neste trabalho optamos em fazer uma reflex8o sobre a temética
morte. Pretendemos abordar o tema aqui proposto através de algumas
obras que auxiliam na compreensio do fendmeno da morte, como P, Arié,
J. Ziegler, J.Ruffié e, principalmente, E. Morin entre outros; na tentativa de
apontar fatores que justifiquem o desencontro do homem com a morte e
suas contradigdes.

Poderfamos questionar e n3o conclufr frente o des-encontro do
homem com a morte, se existe um sentido da morte. Muitos estudiosos, na
redescoberta desta temé4tica explicaram este sentido através de rituais fd-
nebres, do mito, do mé&do, do horror, da morte, de suas fantasias, perdas
emocionais, da revelagdo religiosa, do ciclo evolutivo natural, da necessi-
dade da morte, da meditagdo metaffsica, como fendmeno e episddios da
préxis humana, através da experiéncia de cada cultura, e da imagem da
morte projetada por elas.

Morin propo& inverter esta 6tica quando afirma que se deve conhe-
cer o homem por inteiro antes de se conhecer a morte, suas relagdes com a
morte, e simultaneamente a morte pelo homem e o homem pela morte.
Pois morte e vida sdo indissocidveis e a (inica imortalidace estid na muta-
¢50, na metamorfose, pois esta se baseia no reconhecimento da morte, n&o
no seu mistério. E a crenga na imortalidade segundo Morin, n3o passa de
um desvio imaginério que se divide entre a obsess8o da morte e a fuga
diante dela, que se revelam na recusa da morte, nos mitos da sobreviv8ncia
e na busca da prépria imortalidade.

Este autor diz que o homem neglig&nciou a morte, desejou olhé-la
de frente, mas a morte & qual|se dirigiu era a sua prépria imagem, da sua
prépria morte, do seu mito. Que julgando olh&-la, olhava para si e ndo
compreendeu quie o mistério ndo era a morte, mas sim a sua atitude com a
morte. Morin mostra que é preciso inverter este olhar, inverter as evidén-
cias, estudar, descobrir o homem antes de estudar a morte, seria necessério
revelar as paix6es do homem para com a morte, os seus mitos na humani-
dade e considerd-lo como guardido inconsciente deste segrédo. Dafl sim
poderemos estudar uma morte desnudada na sua pura realidade bioldgica.

neste momento que Morin chama aten¢do para a necessidade de se re-
pensar a Antropologia. Da morte repensar a Antropologia e a meditar a
biologia. Considerar as outras disciplinas como componentes ou dimensdes
de um fen6meno global,
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De se repensar os dados Antro
da mor}:‘e Ie 0 risco I(:he r?orte,
morte. Fols como ele afirma g | :
sempre em conflito, pois vai do esgiuv;gilmlelgf:e nunca & estével, ela ests
ao risco dler:a. O homem & o dnicoéser que tem horror a
seus semelhantes e que a procura. E nesta
com a morte que Morin questiona se o h%?;?;::dieosgg':;:::Et’a(:l?-::c:amrg
morte. Ele encontra resposta no triplo dado antropolégico da morto
conscidncia da ruptura, o traumatismo e a imortalidade, que revolarer: -
confirmam a inadaptaglo & morte. Embora ele diga que esta inadaptagso 2
relativa, pois se 0 homem estivesse inadaptado a morte, este morreria de
morrer, esta inadaptagéo & relativa por que faz da prépria adaptago dos
homens ao mundo. A morte  um imperativo da vida do homem enquanto
um ser, espécie no mundo. A morte faz parte da vida. Portanto o risco da
morte e 0 horror da morte est8o presentes na individualidade humana,

Para este autor, a individualidade sé pode escapar da morte acei-
tando a metamorfose, pois a possibilidade de dissociar vida e morte parece
inconcebivel, mas reste a esperan¢a de modificar a morte, prolongar a vida
individual,

A intimidade entre a vida e 0 homem & ao mesmo tempo, segundo
Morin, a intimidade entre a vida e a morte, se se conceber que para o ho-
mem a morte & inseparével de sua fonte, de seu horizonte. A morte & o ris-
co, o acaso a cada transformag¢do do mundo, e o mistério da prépria vida.
“Para o homem, a morte faz parte da teia do seu mundo, do seu ser, do seu
espirito, do seu passado e do seu futuro’’,

INTRODUGAO - ENCONTRO COM A MORTE

morte, que mata

Escrever sobre a morte ndo & tarefa simples. Muitos estudiosos, em
diferentes &reas, t&m discutido esta temaética sob diversas interpretagdes.
No debate antropolégico muitos sdo os que t&ém destacado os seus simbo-
los, suas entidades sobre-naturais, mostrando que seus significados se di-
ferenciam de uma organizag&o social para outra; e o conjunto de praticas
rituais, que consagram e determinam a mudanga de estado do morto, que
se revelam no funeral, no sepultamento e no luto, refletem as perturbagdes
que uma morte promove entre os vivos.

Se a morte pertence 3 prépria estrutura da existéncia; se ela ndo &
um acidente; ée o homem & um ser para a morte, e, assim que comeq? a vi-
ver tem idade para morrer; se morremos a cada dia que passa; se 0 dia que
deixamos de viver n8o & o dia em que morremos, mas sim o dia o iy
acabamos de morrer, como afirma Heidegger em o “Ser e o Tempo™, por

que o horror pela morte?

Se a morte & natural por que 0 €
também em termos biolégicos & natural,
tureza, mas no sentido e que & universal, ine
em “A Psicologia e a morte'’. Esta autora mostra que:

onflito, a resisténcia? Ela (a morte)
ndo apenas de acordo com a na-
vitdvel, como mostra W. Torres
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- a morte & o mais natural de todos os fendmenos, cOmo 0 nasci-

mento, a sexualidade, a fome, a sede.. E um drama em trés atos, cada ser
vivo como a baleia, a flor, a borboleta § um ator que representa a mesma

tragédia, ele nasce, se reproduz e morre.
- Do ponto de vista social e cultural a morte é encarada como qual-

quer outro episédio da préxis humana, através da experigncia vivida de
acordo com sua religido, raga, grupo etc. Sendo um fendmeno que atinge
todos os homens mas em situagdes socials especificas e determinadas por

sua cultura, _
Para Morin em “O homem e a Morte"’, seria necessério inverter esta

Stica, conhecer '0 homem antes de conhecer a morte; as relagdes do homem
com a morte; sé entdo poderemos “dissecd-la na sua realidade biolégica”.
Afirma que para ‘‘sair do repisar da morte”’, de uma revelagdo religiosa, de
uma meditagio metaffsica, do mito que a envolve, & preciso, para conhe-
ce-la, de uma ci&ncia total, Gnica, que permita conhecer ‘““simultaneamente
a morte pelo homem e o homem pela morte’’. Esta cié&ncia deve langar méo
de todas as Ci&ncias Humanas e Naturais, para iniciar o caminho de conhe-
cimento para um estudo do ““Homem Total que quer modificar o mundo e a
morte e eliminar aquele futuro possfivel em que a morte se dever4 modifi-
car.”

Morin afirma també&m que, contrariamente ao sociologismc, e a0
culturalismo n3o existe uma muralha entre natureza e cultura, mas sim en-
grenagens de continuidade e descontinuidade; partindo de um pressuposto
de que o homem se constitui de uma *‘dialética biocultural”, nesta dialética
as caracterfsticas culturais precedem e condicionam a compleig&o biolégica
do homem. A consci&ncia da morte no homem n#o & inata, mas produto de
uma consciéncia que compreende a realidade, que & através da experiéncia,
que o homem sabe que tem que morrer, como um conhecimento externo,
aprendido. Mas a morte permanece como algo hipotético, que o homem
ndo sabe como enfrentar. Desta forma a preocupagdo pelos mortcs éa
preocupagdo com a morte.

1. A morte do outro
A dimens&o deste tema se amplia cada vez mais. Tanto do ponto de
vista das Cidncias Humanas como das Ci&ncias Naturais, iniciando uma ba-

talha para o entendimento do fendmeno da morte sob diversos aspectoss
Quer na redescoberta da sua importincia , no tabu que a envolve, nas ¢au

sas que levaram & sua negacg8o, sobre o seu mistério. Indagagbes estas que
o homem carrega rumo ao seu destino inexorvel na apavorante idéia dé
desaparecer. Dilema com a qual o homem tem que conviver, o medo da
morte, jé que, pode chegar a qualquer momento. Seja por envelhecimento:

acidente, doenga, como um fen8meno inevit4vel representado na figura da
morte do outro.
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O homem hoje n&o se preocupa com a origem da vida, mas sim com
a sua prépria finitude e, por consequéncia, com a origem da morte. Como
afirma Maranh&o em “O que é a Morte’’, o sentido original da morte foi es-
vaziado; tdo presente e doméstica no passado, foi se tornando vergonhosa,
proibida. J& ndo é mais sagrada, j4 n8o § um destino. Se a morte & e conti-
nuaré sendo inevitdvel, a esperanga de vida pode prolongar-se e permitir a
busca de novos caminhos. O homem pode desejar vencé-la definitivamente.
Isto seria antibiolégico? A vitéria do homem n&o poderia acarretar a su-
pressdo dos nascimentos? Terfamos entdo uma humanidade constituida de
grupos de velhos, mesmo experientes, que se tornariam um peso, cansados
de viver. A morte implica a heranga que recebemos e que deixamos, e, & es-
sa transmissdo que revitaliza a vida.

O siléncio que pesa sobre ela comega a ser removido, a deixar de
ser ausente, inicia-se uma luta para vencé-la. Daf a necessidade da reflexdo
sobre a sua figura e que o homem elabora em sua consciéncia através da
morte do outro.

O ato de morrer tornou-se uma assunto privado, uma das condi¢8es
para a humanizagdo da vida e da morte & aceitd-la como o destino metafisi-
co do homem. Seremos sempre expectadores da morte, como diz Mara-
nhdo. Jamais nos encontraremos frente a frente com nossa prépria morte:
se estivermos presentes, ela estard ausente e quando ela estiver presente,
nds & que estaremos ausentes; pois, para se imaginar morto & preciso estar
vivo. Desse modo, nunca teremos a experiéncia real da morte, ela seréd
sempre a morte do outro. Neste aspecto Maranhao contradiz a tese de Mo-
rin, de que a morte ndo pode ser estudada apenas como o destino metaflsi-
co do homem ou como uma revelac¢ao religiosa, para ele, se deve conhecer
simultaneamente a morte pelo homem e o homem pela morte, para sair do
repisar da morte, pois vida e morte sdo inseparéveis.

Segundo Torres, o conceito de morte estd presente em fantasias, na
incapacidade de amar, nas lutas e perdas emocionais nao elaboradas, no
préprio desejo de imoralidade.

Conhecemos hoje a origem provével da vida e os caminhos inconté-
veis que conduzem das primeiras células aos seres organizados.Todos os
seres que observamos ndo s8o mais do que sobreviventes de uma aventura
evolutiva que comegou na ourora dos tempos e que ainda perdura, como
mostra J. Ruffié em O sexo e a Morte’’. Nos deparamos com a necessidade
da morte, na substituigdo que permite a evolugéo seguir o seu caminho.
Segundo este autor, o ciclo vital sé & realizado na sua totalidade quando
o/individuo que procriou morre. A primeira vista, 8 morte parece um fend-
meno absurdo, uma grave imperfeigio da natureza, principalmente, se for
visto do ponto de vista cultural. O homem aprende durante toda a vida, ad-
quire experiéncias e seus conhecimentos aumentam como o tempo, e,
quando ele atinge o auge, quando ele estd pronto desaparece. Isto pode
parecer um desperdfcio, uma anormalidade da sele¢do natural, no entanto,
a morte est4 inscrita no “programa da vida’ que todos carregamos ao nas-
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Ela (a morte) & o ditimo ato, um fenomeno encontrado em todos og
grupos, animais, vegetais... No ser humano & prolongada, permite a trans-
missio dos conhecimentos adquiridos. O jovem tem tempo para aprender
junto aos adultos a bagagem de conhecimentos suficientes para sua sobre-
vivdncia,

Por saberem que devem morrer, 08 homens sempre buscaram 3
imortalidade no campo biolégico. Talvez parar o tempo, recuar o prazo por
t&cnicas de rejuvenescimento. No entanto, numa era em que a tecnologia
avan¢a a cada minuto, num mundo que se destina ao consumo, numa &poca
em que a fecundaglo em tubos permite a modificago do pratriménio ge-
nético celular, a morte & ainda considerada um escéndalo.

A sociedade moderna quer ignoré-la, procurando uma imortalidade
v8, como afirma Ruffié. Pois, sob a visdo da evolugao biolégica, a vida ndo
se inicia na fecundaglo. Ela continua e passa por etapas necessérias, sob
a forma de um ser que pertence a uma determinada espécie. A busca pela
imortalidade, o apelo & imortalidade, para qué?

Para que servimos depois de termos ultapassado um certo limite?
Neste caso, a morte § uma necessidade biolégica. Mas para o homem, a

evoluglo cultural & que faz o futuro; da mesma forma que seu patrimdnio
genético, seus conhecimentos, suas experiéncias séo transmitidas através
das geragdes.

Desta maneira, o debate sobre a morte & uma reflex3o sobre a vida
e o sentido da vida n8o pode ser analisado sem se deparar com O sentido
da morte.

Para Morin, morte e vida sdo indissocidveis. A Unica imortalidade
possivel estd na mudanga, na metamorfose. Ele afirma que se concebemos
a intimidade entre a vida e o homem, &, 30 mésmo tempo, a intimidade en-
tre a vida e a morte entendemos que esta & um risco permanente As trans-
formag¢des do mundo. Pois, para ele, a imortalidade ndo se baseia no des-
conhecimento da realidade biolégica, mas no seu reconhecimento. N&o no
mistério com relaglo 3 morte, mas sim na lucidez, na afirmac8o da indivi-
dualidade. Sendo que esta & que rege de forma dialética a conscidncia d8
morte, o traumatismo causado por ela e a crenga na imortalidade. De forma
dialética porque a conscidncia da morte evoca um traumatismo e este evoca
a imortalidade. A aspiraglo 3 imortalidade & fungéo da consciéncia da
morte e do traumatismo da morte.

Somente o homem tem consci@ncia da sua morte; nossa |magina950 '
& que nos permite projetar-nos no futuro.

Nesta discusdo, Morin aponta que a Cidncia jé calculou @ idade do
Sol e j& Ihe anunciou o fim, mas, intimidade por outro Sol que & a morté
coloca-a entre parenteses, esquecendo-a como esqueceu 0O Sol. Embora 08
homens tenham-na negligenciado, desejam olh4-la de frente, Mas quand®
julgam olh&-la, olham a sim préprios e ndo entendem que O ministério nd0
& a morte, mas suas atitudes perante ela. Citando Bachelard, ele (Morln’

05

-



:oc::":s qhu:rnoe:su:a‘l,::o:eléa “cr:; imagem, uma metéfora da vida, um mito,
0 um sono, uma viagem, um nascimento
um acidente, uma morada dos antepassados. y

A desejada imortalidade n&o & uma ignorncia da morte, mas sim o
reconhecimento da sua chegada, a qual modifica a ordem normal da vida.
Nestes termos, existiria uma consci8ncia realista, porém do ponto de vista
etnolégico da imortalidade e nfo como consciéncia da ess8ncla da morte.
Pols, a0 mesmo tempo, 0 homem se pretende Iimortal, mas designar-se-4
como um ser mortal. O homem nega a morte como o préprio fim, mas re-
conhece-a como acontecimento. S80 nestes primeiros dados da conscién-
cia, entre a descoberta da morte e a crenga na imortalidade, que, para Mo-
rim, acontece a contradiglo, a obsesséo da morte e a fuga diante dela. 0O
homem esconde a sua morte tal como esconde o seu sexo, envergonhan-
do-se de sua espécie, achando-a obscena. A sexualidade e a morte sdo po-
los do ciclo vital que, através das geragdes, transmitem a sua origem,

Na década de 60, vimos ressurgir o debate sobre o sexo, remitifica-
do, redenominado. Desta forma, Morim afirma que a morte seré, de modo
diferente, explorada e mitificada. Com o regresso da morte, o problema da
morte, o problema de conviver com ela vai inscrever-se cada vez mais no
viver. O caminho da morte levard mais fundo na vida assim como o cami-
nho da vida levard mais fundo na morte. Pois, “Uma reforma da morte sé
pode ser a outra face duma reforma da vida’”. Este autor afirma que as
Ciéncias Humanas t&m negligénciado a morte, reconhecendo-a pelo utensli-
lio, pelo cérebro e pela linguagem. Para ele a crenga na imortalidade, n&o
passa de um desvio imaginério dividido entre a obsessio da morte e a fuga
diante dela. A espécie humana & a Gnica em que a morte se faz presente
durante a vida. E a dnica que, com préticas rituais, ritos funerais, consagra
a morte e crd na prépria sobrevivéncia e no renascimento dos mortos.

2. A angustia da morte
O moribundo & algo que incomoda, uma vez que a morte é ocultada,

mascarada ela se torna um valor negativo para a sociedade. Sociedade esta
que marginaliza os individuos que deixam de ser funcionais.

J. Ziegler em *‘Los vivos y la mueter’’, mostra que h& uma tentativa
para mascarar e disfargar as desigualdades da vida e © homem ocidental &,
hoje, mercadoria, seja vivo ou morto. Nossa sociedade néo sabe o que fazer
de seus mortos, j& que os corpos deixaram de produzir e de consumir. Ele

ainda afirma que libertar a morte e reintegré-la no dever soich:jl ; l:::::::::
vindicag8o que comega a adquirir vulto; que concorrerd, mais oaqsclmento
quer outra, para mudar 8 vida. Pois, 8 a morte que permite o n

iberda-
e tranforma a vida em histéria consciente, e a morte que Insta:rl;‘a:u: A
de. A sociedade moderna, segundo Ziegler, padis o DO

sua morte, em simples funcionalidade mercantil.
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Para Ziegler nenhuma morte & natural. £ sempre um assassinato,
um corte, na medida em que nega @ existdncia. Se por um lado a morte §
libertadora, por outro ela & destruidora, limitando a existdncia do homem,
A figura da morte 6 uma sombra destruidora da existdncia, e que 86 & sen-
tida na morte do outro. ¢ sua figura que mostra a finitude da existéncia;
sem ela 0 homem n8o seria nada. A morte seria o fantasma da imortalidade
que o ciclo da vida nfo pode assegurar.

Se por um lado ela & libertadora, nos leva da vida por outro a vida

enquanto caminho para a morte & uma luta, uma rebelido permanente con-

tra a morte. _
Oculta das criangas, 8 morte e 0S mortos, ficam no siléncio das in-

terrogagdes, da mesma maneira que se ocultava a origem dos bebés no
passado. O homem moderno quer vencer a morte, mas néo fala nela, A so-
ciedade moderna ocidental a nega, transformando-a em simbolo temido

para os homens.
No século XX a morte § um sujeito ausente do discurso. Sé na
atualidade o sil&ncio vem sendo removido por alguns estudiosos. As mani=
festagbes de luto, a ndo participag8o da vida social, a expressfo da dor, da
saudade eram respeitadas, até a reintegrag8o s condigdes normais da vida.
Isto ocorreu durante séculos, mas as atitudes do homem ocidental perante
a morte e o morrer mudaram, ocorrendo uma ruptura histérica, como diz
Maranh8&o. Este comportamento desapareceu da cultura urbana. A socieda-
de ocidental contemporfnea reduziu a morte a um nada. Privou os indivl-
duos de sua agonia, de seu luto, de seus ritos. A sociedade mercantil
transformou-a ao negar a experidncia da morte e do morrer. Ela coisificou
o homem e sua morte. Neste termos, morrer seria a crise mais grave que 0
homem enfrenta.
P. Ariés em ““O homem diante da morte’ vem mostrar no decorrer

da histéria que a tem4tica desapareceu da linguagem familiar, passou a séf
assunto proibido. A sociedade contemporinea baniu a palavra do seu voca
bulério e o tema se transformou em tabu, foi proibido na linguagem, © fol
banido das preocupagbes do homem moderno. Para este autor as imagens
da morte no ocidente, sBo imagens de classes. Na Idade Mé&dia a mortesig®
nificava o encerramento da vida terrestre, mas era sobretudo, 0 infcio da
aventura final do destino. Na época moderna, existe uma aparente conti-
nuidade dos ritos, mas a morte problematizou-se. A partir da metade d°
sec. XIX, Inicia-se uma crise em face da morte, com reflexo da crisé do
mundo Capitalista, Se antes havia a promessa da vida eterna que prolong®
va o destino humano, na socledade moderna, o homem pode com tudos
Lnea: mm;to nada mais é: a morte interrompe o projeto do Homem moderno.
g mroar:; OJ;::r 0 n';undo. Progressivante, o homem cala-se sobre 8 morte
ol o tabu, o sil8ncio. O homem & impedido de compreender "
€ e controlar sua angustia.

J.8. Martins menciona em A morte e os mortos na sociedade bras
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sileira”, que “Uma sociedade para a qual a morte j& n8o tem sentido, &
tamb&m uma sociedade, como dizia Weber, que perdeu o sentido da vida...
J& ndo sabem?? mais o que & a morte, porque j& n8o sabemos com clareza
o que & a vida."” Esta citag8o nos faz pensar que se ndo sabemos o que fazer
com a morte, se n8o pensamos nela, se n&o somos donos da nossa prépria
morte, significa que n8o pensamos na nossa vida, Deixamos de ser donos
de nossas vidas. Ou melhor, se somos impotentes perante a morte, estamos
transferindo esta impoté&ncia para nossas vidas. O homem hoje pensa com
indiferenga a prépria morte.

Morin afirma que coincidindo com a angdstia da morte, as desco-
bertas das Ci@ncias do Homem e da Natureza esmagam o individuo. Sendo
ele um &tomo invisfvel no planeta, onde as civilizag8es s8o mortais, num
universo que caminha para uma explos3o lenta, a morte humana caminha
cada vez n:ais para o vazio e o infinito, restando ao homem uma solidfo
cada vez mais miserével. Desse modo a morte penetra no ministério que
simultaneamente & o mistério da vida.

Desse modo, quanto mais a civilizagcBo se desenvolve, o0 homem
morre ao mesmo tempo demasiado velho e demasiado novo., Demasiado
velho porque perde rapidamente suas qualidades genéricas, demasiado no-
vo porque o prolongamento da inf8ncia e da adolesc&ncia na modernidade
permitem o auto desenvolvimento para sua sobreviv8ncia. E entre os 30 e
50 que comegamos a desfazer os nés que nos impedem de ver bem, gozar
bem e amar bem.

Assim resta um sonho: o de morrer de velhice e de um futuro muito
mais prolongado. Para Morin, a sociedade funciona n8o apenas apesar da
morte e contra a morte, mas ela existe enquanto organizagdo, pela morte,
com a morte e na morte. Afirma ainda que a exist&ncia da cultura sé pode
ter sentido porque as geragdes morrem e, portanto, a cultura precisa ser

transmitida para as novas geragdes.
3. A Negagéo do Encontro

Geneticamente a morte, a salda do mundo dos vivos, corresponde 3
parada de um conjunto dos processos bioenergéticos e suas fungBes. Para a
fisiologia a morte significa o cessar completo e definitivo de todas as fun-
¢Bes vitais. A morte natural chega caracterizada por uma série de anoma:
lias: na pressio arterial, nos batimentos cardfacos, na respiracﬂi ieé'l co::ea
quentemente, o individuo perde a consciéncia. Mas para of Iog da
morte verdadeira corresponde 3 desativaglo do encéfalo. A descl;‘c o &
morte como fendmeno biolégico, a decomposigdo, 0 pUtrefaLnost:;;o[n.
zam. Imaginar um corpo que comega a sé necrosar, prod:zlns c:e?:nldas iy
suportéveis, um corpo que se desitrada e 5Ll u::Ges sfo ima-
estalactitas a penderem longas e moles das bordas ?gsnfaquere'mos e
gens que queremos afastar, sdo imagens que nos et et or fim, a idéia
t4-las assim como afastamos o feio, o louco, © disforme e, p ’

da morte. 08



a finalidade dos ritos funerais & facilitar
J.C. Rodrigues mostra que s outro mundo, despedindo-o Bl
poxso pw“ que sBo suscitadas pela morte,
um local apropriado e resolver que:m do mundo dos vivos, fazendo com
como a necessidade de separar oimo ue no decorrer da histéria, difereaiis
que os enlutados o esquegam. Indica :e crencas o priticss com relesiil
grupos construiram seus sistemas eantlorden nos termcs i N
morte, que os ajudam a compreender & ). S. Martins em “A mord
através dos c8digos simbélicos da cultura. J. S. obre “rits fonetest il
mortos na sociedade brasileira”, nos seus estudos s stio uisise, O 10
roga”, afirma que falar da vida & falar da morte, porque ron. “No A
coisa §8, mas n#o se desconhega que uma & contraria a joutra, pa
a vida & assim, ligada 3 morte pelo umbigo, vida e morte juntas e opostas,
como diz Martins, na roga as pessoas nfo p?dem e n8o devem morrer antes
ou depois da sua hora. Os ritos estdo relacionados ao tempo, sdo ritos que
pretendem evitar que se morra antes ou depois do tempo. Os cuidados que
os vivos dedicam ao morto pretendem afastar a contaminag@o pela morte,
evitar que o destino dos vivos seja ameagado e determinado pelo morto.
Pois o tempo de morrer deve chegar com a velhice, cumprindo o ciclo da
natureza. Morrer antes do tempo significa perigo, porque a alma nfo ests
mais na ordem dos vivos e ainda n3o estd na ordem dos mortos. Portanto
se ndo faz parte do mundo dos mortos & uma ameaga ao mundo dos vivos.
Nesse sentido, Martins mostra que esses ritos”... s8o ritos dos vivos e nfo
dos mortos. S8o os vivos que administram a morte...”

Martins ao citar Weber, mostra a diferenca existente entre o sentido
que o homem da ro¢a e 0 homem civilizado tem da morte”... para um ho-
mem civilizado aquele sentido n3o existe. E n3o pode existir porque a vida
individual do civilizado est4 imersa no progresso e no infinito (...) essa vida
ndo deveria ter fim (...) h& sempre possibilidade de NOvo progresso para
aquele que vive no progresso {«.) 0 homem civilizado, ao contrério, coloca-
do em meio ao caminhar de uma civilizag8o que se enriquece continua-
% ente de pensamentos, de experiéncias e de problemas, pode sentir-se

cansado™ da vids, mas ndo pleno dela (_.) a morte & a seus olhos, um

:°°“t?¢imento que ndo tem sentido (...) a vida do civilizado também n8o
em.."

Contrapondo a
mais arcaica que possa

a viagem do morto, a8 trans

esta afirmacsio Morin diz que toda sociedade, por

Ser, nos revela a presenca do individuo por meio
dos funerais e da crenca na imortalidade, i X
Para este autor, os ritos funers
rio decompo-
sigBo do cad Dk, :de. 1o S resultam do horror da

das as préticas de a pré-
histéria. Sejam estas par Que o homem recorre des pr

balismo), para evité-la (embal ST easeia (grmacko ey

cal longe dos vi do cor-
PO em vos). Assim, a impureza do
decomposigio & que determina o tratamento fdnebre do cadéver, |

€OMmo contagiosa. Grande parte das préticas funer
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rias e pds-funerdrias visam proteger os vivos contra o contégio da morte. O
estado mérbido do momento da decomposi¢lo corresponde ao tempo de
luto pelo morto numa transferéncia metaférica que revela o terror vivido
em relagdo a ela, o perfodo de luto corresponde & durag8o da decomposigso
do cadéver. A “impureza’” do morto & a8 sua putrefaglo. O tabu de impureza
afeta os parentes. Dirlamos que esta impureza & simbolicamente contagio-
sa. Como uma doenga que & sindnimo de morte, e todos querem estar vi-
vos. Esta quest8o n&o & a (nica fonte de pertuba¢des um dos aspectos mais
evidentes e conhecidos & o “esplrito”, que est presente na vida cotidiana,
regendo a fortuna; a cacga, a guerra, a chuva etc. Além do terror da decom-
posi¢&o do cadéver h4 ainda a dor do funeral e a obsessfo da morte. Este
fatores t&¢m algo em comum: a perda da individualidade. A dor provocada
pela morte sé existe se o morto tiver sido Intimo, O mesmo acontece em
relagdo ao terror da decomposigso e quando o morto § um amigo, parente
é sentida mais do que mortes distantes. Isto sugere a preocupac¢do do ho-
mem em conservar a sua individualidade para além da morte, sendo a
morte de um ente querido, aquela que transmite um sentimento da perda
da individualizagdo, apenas indiferenga. A id&ia da morte 8, entdo, da perda
da individualidade.
Morin, afirma que ‘A individualidade que se revolta perante a
morte & uma individualidade que se afirma sobre a morte.” Ele revela que
nas atitudes e crengas perante a morte & que o homem de distigue dos ou-
tros seres vivos, exprimindo o gque a vida tem de mais fundamental. A
morte, & a primeira vista, uma espécie de fenmeno que prolonga a vida
individual.
O caddver humano suscita emog¢8Ses que vio se realizar nas préticas
fGnebres, onde a sua conservaglo implica em um prolongamento da vida. O
ndo abandono dos mortos implicariam na sua sobrevivéncia. N3o existe
qualquer grupo arcafco, mesmo que primitivo, que abandone os seus mor-
tos ou seus ritos. Os mortos sempre foram alvo de préiticas que correspon-
dem a crengas sobre asobrevivéncia E por isto que na sepultura, o pri_meiro
dado universal da morte, o morto é acompanhado por suas armas, alimen-
tos etc.
€ levado a sua “casa”, seja para protegd-lo ou para impedi-lo de
reaparecer entre os vivos. E nesta préitica, entre 0 momento da morte e o
momento da aquisigio da imortalidade, que o funeral, o sepultamento con-
sagram e concretizam o estado do morto. £ no momento de certos atois ce-
rimoniais, que através do funeral, se prova ao morto a aflico dos v V(::;
para garantir a sua benevol&ncia. A dor do vivo pode ser sincera, mas g:r A
exibicionismo que pode ir até a utilizago de carpideiras, visa agra i
morte e o morto. Assim como hoje vemos belas palavras serem pronu

% n8o se ousa falar
das sobre a tumba, elogiando as qualidades do morto, R e
mal dele. Assim, “‘du-ante o luto, 0 morto estd entre duas vidas, a sa;
amargo, odioso, e a sua podriddo & contagiosa: a vidva e os pa
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isolados, condenados a vida abjecta, a sua casa @ roupas trazem a marca do

tabu que os torna intocévels”.
£ pelo luto e pelos funerals que se percebe a dialética entre a ina-

daptag8o e a adaptagio do homem frente ao seu dever. O luto exprime a
inadaptagBo & morte, mas a0 mesmo tempo 6 0 processo soclal da adapta-
¢80 a ela. No que se refere d crenga na Imortaldade, a religiio va achar-se
no completo inadaptagio-adaptagio do homem, que através dos ritos de
imortalidade, permite superar a angdstia. A religio se apresenta como
adaptaglo e traduz a inadaptagho humana. Ou seja, a religiio vem tranqui-
lizar o medo do desconhecido, o medo do fim, o medo da extingho Indivi-
dual. O medo da morte &, pols, o medo de perder a conhecido, o instinto de
conservagh8o da individualidade cristalizando-se no apego & vida.

A religifo sempre esteve presente nas culturas, adquirindo papel
importante na vida do homem. A experiéncia religiosa e a fé6 em algo no
além, gera a esperanca de sobrevivéncia.

As religides e suas préticas podem evidenciar maneiras diferencia-
das de tranquilizar a angdstia da morte e o lugar do morto.

No catolicismo predomina a crenga de que apds a morte, h& um jul=-
gamento que determina a nova morada do morto.

Conforme suas atitudes na terra, este merecerd o céu ou inferno, e &
como situagBo intermediéria o purgatdrio. O espiritismo, no desejo de ob-
ter informag8es sobre a vida no além acredita na reencarnagdo de diversas
vidas e na comunicagio com os espfritos. A salvagBo se dé através da eco-
lug8o espiritual, negando a existéncia do céu e do inferno. Nascer e morrer,
renascer representa o infcio de uma nova existéncia. O cristianismo, na li-
gagio com Deus proporciona aos homens a vida terrena estdvel e uma vida
futura perene. A certeza na ressurrei¢io e na fé oferece uma vida imortal. A
n8o ser pelos religiosos a morte § um mistério. O Xintoismo, religiéo na-
cional do JapBo teve sua origem em antigas tradigdes nativas em seus cul-
tos A& natureza, a herdis. Durante o perfodo Meiji até o fim da 22 Guerra
Mundial o que representou o papel religioso oficial do Estado, tomava a
forma de culto clvico em torno da figura do Imperador. A morte néo é algo
a temer, seus ancestrais s8o cultuados em altares com oferendas s suas
almas. O Budismo prega o renascimento, a crenga de que apds a morte hé o
retorno da alma A terra em outro corpo. As realizag8es na vida anterior séo
vélidas e herdada na nova exist8ncia levando em diregio A perfeigdo. Buda
ao falar aos monges diz: “O homem comum ..pensa com indiferenga na
morte do distante, com tristeza na morte do parente, com horror na prépria
morte'. Tals palavras demonstram a angdstia do homem, o medo do des-
conhecido, 0 medo da exting8o individual, o medo do fim.

b e :::::o f::‘r:taa.n .l :ollgllo se apresenta como uma técnica protetora
BEte ok Benadlttc :_: e culturaﬂ da morte. Como afirma Ernesto de Mar-
Bl tanrarinn aoo roce em “Morte e Pianto Rituale’, sobre a lamen=

» «+80 expressar a dor nas varias formas da celebrag8o e do
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culto dos mortos, supera-se o desespero, tornando-o objetivo. Assim, fa-
zendo com que 0s mortos ndo sejam mortos, comegamos efetivamente a fa-
z8-los morrer em nés™. (Frammenti di Etica - 1982)

4. Representagdes da morte

Os mortos t&m alojamentos id&nticos aos dos vivos.
apr?priadas. tum'bas. mauseléus ou ainda cidades préprias. Mas as préticas
utilizadas no alojamento dos mortos diferem tal como os tratamentos da-
dos ao cadéver. Esta abordagem do tema & feita por J.C. Sebe no seu texto:
“Tempo e Morte nos cemitérios do vale do Parafba”, estas diferengas ma-
nifefst.am-se de acordo com etnias, culturas, religides, sociedades e classes
sociais a que pertenqem o indivi[duo morto e seus familiares. Tanto brasi-
leiros, japoneses, judeus; brancos, amarelos ou negros; como ricos e po-
bres; todos homenageiam seus mortos. Seja pelo modo de ocupac8o do es-
pago, utilizacdo de materiais empregados na feitura dos jazigos, como nos
padrdes estéticos. Resultado do sistema social e econ8mico que viveu,
coerentes com sua visdo de mundo e histéria de vida.

Na representacdo da morte & possivel perceber as transformagSes
da vida social, os conflitos sociais que na morte procuram a *““recompensa
eterna’”, do ““descanso eterno’, da “paz verdadeira’. Na busca da imortali-
dade, do renascimento da ressurreigdo, do eterno. Neste momento triunfa o
bem sobre o mal. Morte e mito se mesclam para garantir a validade da vida,
a ““dura vida terrena’ e as ‘“delfcias do parafso’, desta maneira ndo sé os
ritos funerais, mas o sepultamento solidificam sfmbolos da outra “vida”,
para representar a imortalidade.

Nesta representagio destacam-se dois valores: a tradi¢do familiar e
o poder econ8mico. Sendo que o primeiro rende-se ao segundo, a honra, a
moral, o nome. O poder deve triunfar sobre a vida, eternizados em monu-
mentos e rituais. Os cemitérios (brasileiros) mais prestigiados pela elite.
Tendem a evidenciar a forga do grupo, da famflia na sociedade. Na sepul-
tura membros de famfilias sdo reunidos em um mesmo conjunto. Velas,

i do
flores, oragSes fazem parte do aparato ritual para manter viva a imagem
cld fa;niliar, de grupos tradicionais e polfticos que representam as bases do

sucesso econdmico e social de uma comunidade. S8o reverenciados numa
espécie de met4fora da continuidade do poder, do prestigio, da forga. da
honra social. Assim a manuteng8o da meméria do morto & mais que dever,
e os jazigos devem condizer com a posig&o social vivida. deslausldads
Mesmo estudando exemplos em culturas diferentes, a 27"90 s
e a diferenca permanece na morte. O duplo do pobre contlnlilaé:os u;banos.
do morto reflete a casa do vivo. Isto reproduz-se nos cembt
onde monumentos contrastam com as tumbas de mortos pt:' re:spaqos dob
Uma visfvel divisdo separa os espagos dos rlcozse‘:jem pequenas
Pobres, na composi¢io dos cemitérios; Wy q a:l; organizag80 geo-
variagbes, como estilo, ornamentos, materiais, €spago n&lise dos tdmulos,
gréfica, em sua estrutura. Desta maneira, mesmo da
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como afirma J. Carlos Sebe, pode ser avaliado ? estilo de uma sociedade,
Opgdes culturais de determinados grup?s, maneiras de. enterrar seus mor-
tos, maneiras de existir. A histéria e o sistema econdmico ditam es.tilos di-
ferentes de vida e de morte, os quais se evidenciam através da divis&o dos
espagos nos cemitérios. A luta por uma 4rea em um cemitério se dé pela
substituigo dos tdmulos humildes, os quais v8o dando lugar aos tdmulos
para pessoas pertencentes as classes mais favorecidas nas necrépolis que
sio socialmente prestigiadas.

As alamedas e avenidas reproduzem a sociedade urbana. Para casa
espago h& um tipo de sepultura, a dos ricos imponentes monumentos, ge-
ralmente em mérmore, a do pobre de tijolo caiado, determinando a divis8o
social e consequentemente a divis3o geogréifica dos cemitérios. As famflias
mais importantes se localizam nos espagos previlegiados, mas existem ex-
ce¢des quanto 3s condigdes econdmicas. A ideologia étnica e religiosa po-
dem determinar tipos de sepulturas, como os judeus, protestantes, islami-
tas, budistas e xintoistas que sepultam seus mortos diferentemente do pa-
dr8o sugerido pelo catolicismo, mostrando a multiplicidade étnica e religio-
sa. Os judeus por exemplo t&m seus tdmulos dentro de padrdes considera-
dos simples, fogem do monumental. Nas sepulturas budistas as inscri¢cfes
em japon@s substituem os “padrdes normais’’ os negros em geral sdo en-
terrados nas periferias, nos cantos dos cemitérios.

Esta distribui¢do de tdmulos em cemitérios urbanos reflete 0 modo
de vida social, condi¢fes culturais e pressfes sociais.

Interessante notar tamb&m nas necrpoles brasileiras, como mostra
J.C. Sebe, a relagdo de passado-presente nas mensagens sepulcrais. Pre-
valecem o poético, o nostélgico com relagdo a vida terrestre e o além. As
frases dizem de saudade, lembranga, agradecimentos, refletindo o sentido
da vida, da morte e da sociedade. Pode-se notar a exist&ncia de fotografias,
brinquedos, comida e outros objetos que s&o depositados nos jazigos por
familiares. Este tipo de comportamento sé pode ser entendido mediante o
culto da morte, que uma sociedade mantém, ao tratar seus mortos como
personalidades vivas e com vontades préprias. Assim a consagragio social
de se enterrar os mortos simboliza mais do que o culto da morte, significa
o préprio sentido da vida social vigente. Pois o conjunto de significantes
transforma-se em um desafio para aqueles que pretendem compreender
uma sociedade,

.Carlos R. Braddo em ““A Morte: essa vizinha®”, afirma que os ritos
funerérios sfo n3o sé criados, mas vividos entre os vivos nas suas determi-
:::;zoc‘;g:'::u: nl:;?s especfficos. Desfa forma,. cada sociedade atribui
desespero frente a sua ;i s?tjadna m s imaginé'ria v
mente os vivos de morrer“I eox Os.1itos da morte:protogaiSiE .
tem a fung¢do de transfor e pausls quesmesisy NesE IS ? fuosie
desnnatesar mar o terror pela morte e o futuro inevitével de

» @M uma explicagdo, ou melhor uma compreens3o, um consolo
Perante a fatalidade do fim, Também se pode analisar estes rit'uais que im-
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pedem os vivos de morrerem com

aquel
vidualidade que se v& na morte utry ue morre, como s perds ds indi-

do outro e 86 teme para si, Brandso sinds

izam o reconhe
cimen
aos mortos um lugar apropriado fora do mundo e d:"o::::‘lvo ::l nm;ulr
cotidiana dos

vivos. Um lugar para onde o morto néo

que 08 vivos neguem a morte, apnnd‘mcgoc:v;'lr:“r:‘;l:::s:lu Ir. E mesmo
pela avaliagio que se faz sobre o Qque 08 mortos foram em vl:.“s prdnu, L]
do-se razdes para as crengas em seus poderes, para ﬂecn.ld.:; evidencian-
¢Oes fora do alcance e controle do vivos, De maneira que as y.l':;.:xpllco.
morte e 0 morto néo se esgotam no momento ritual do enterro 9olu ::m .
parte da exist&ncia humana, J, C, Rodrigues em o “Tabu do Cor'po" .ﬂ::::

’

que muitos dos desentendimentos e richas s3o d
esfeitos ou dei
parenteses no momento do velério. x8dos entre

Isto nos faz lembrar Malinowski, em “As regras legais nos atos reli-
giosos”, que ao mostrar os aspectos legais em outras esferas da vida tribal
entre os Trobriandeses no nordeste da Nova Guiné, toma como exemplo as
caracterfsticas dos ritos flnebres e as lamentag8es pelo morto, mostrando
seu caréter religioso. Os atos de piedade pelo falecido refletem o medo, o
amor pelo seu esplrito. Nestas manifestagbes rituais e religlosas os tro-
briandeses demonstram sua emogio publicamente como parte da vida ce-
rimonial da comunidade. O ato mortuério é uma obrigagio dos participan-
tes para com as pessoas vivas. A vidva tem papel fundamental nesta ceri-
mé&nia, deve lamentar-se por tristeza, piedade, medo, e sua mégoa satisfaz
os parentes maternos do morto. Embora ela sinta a perda de seu marido, é
seu dever demostrar sua dor aos parentes dele e guardar um longo perfodo
de luto. Ela recebers deles, por suas ldgrimas, um pagamento ritual consi-
derbvel e mais pagamentos pelo luto. ““Para os nativos, o luto n3o 6 senBo
um elo na cadeia de reciprocidade estabelecida por toda a vida entre mari-
do e mulher e entre suas respectivas famflias. “’A discussdo de Malinowski
nos remete como exemplo ao funeral Bororo (M. Grosso - “Quando a vida
passa pela morte’’) que mesmo com O contato e interferéncia de utunh:s
(missionérios, turistas, pesquisadores, Funai) preserva tragos culturals? -
sicos da ordem mistica do préprio grupo. Como em outros grupos, 0s fu-
nerais sfo presentes em suas vidas, mostrando a relago POrMAaRRAtS oAITY
a produgdo material e a exist&ncia espiritual da sociedade, R

O funeral Bororo estabelece-se por préticas lddico-re ::. 4788 o=

" indicam a continuidade da existéncia. Este funeral pode dgr:ll;u.' oot
ses, a partir da morte do individuo e o enterro doﬁnltlvo..o Aoy
 do numa praga central da aldela, NUI "8 ":- de desenterrados, 08 08«
para apressar a decomposigéo do cadéver. Depo,-: cestos de palha para se=
sos s80 lavados, ornamentados e depos“ado; odae sio acompanhadas de
rem enterrados defini‘ivamente, Estas a:h;llv:s o representagdes cerimo-
cantos, dangas, caga, pesca, refeigbes colé gmitem seus conhecimentos e
niais. £ durante estes ritos que 08 "e'h::"an




valores para representar o morto. E assim como 0 mor;o desaparece, sua
casa & destrulda na ocasiio de sua morte, sendo constru da uma nova casa,
£ no funeral que a sociedade Bororo reafirma-se enquanto .coletivldada e
grupo coeso, & neste momento que ela se une, socializa seus jovens e reno-

va seus valores e préticas.
A primeira vista o apressar da decomposi¢8o do cadéver, a lavagem

e ornamentacio dos 08s0S desenterrados, que sdo seguidos de ritos cerj-
moniais, pode apresentar a idéia de que n8o existe expressfo de horror 3
decomposig8o do cadéver entre os Bororos. Mas se nos aternos a discussfo
de Morin, podemos questionar se o préprio apressar da decomposi¢io de
cad&ver n8o significa o seu terror. Desta forma evitando o necrosar do ca-
déver. De acordo com Morin os ritos funerérios e suas préticas resultam
deste horror, seja para apressar a decomposi¢io ou evité-la, £a impureza
do corpo em decomposi¢cdo que determinaré o tratamento fdnebre que por
sua vez visa proteger os vivos contra o contdgio da morte. £ importante
perceber neste exemplo que assim como o morto desaparece, sua casa e
seus pertences s8o destrufdos. Também podemos perceber que no funeral
Bororo h& um controle sobre a decomposi¢cdo do cad8ver. As préticas de
representagio dos mortos pelos vivos sdo desempenhados por determina-
das pessoas através de graus de parentesco, pessoas que representam, de-
tem esplritos, entidades em determinados dias e horas, longe das mulheres
e estrangeiros. Isto marca uma situagdo de limite, de perigo. Podemos
acreditar que esta prética corresponde ao que Morin afirma ser a preocupa-
¢80 de apressar a libertagdo do “Duplo’ da impureza.

L. Strauss em “Tristes Trépicos’”, lembra que certamente ndo existe
nenhuma sociedade que ndo trate de seus mortos com considerac¢do, e que
desde o homem de Neandertal os mortos eram sepultados em tdmulos, mas
tais préticas podem ser diferenciar conforme o grupo. Ainda sobre a cultura
Bororo, L. Straus afirma que para estes hd uma oposi¢do entre a natureza e
a cultura, sendo que a vida humana pertence a ordem da cultura. Para eles,
afirmar que a morte & natural ou antinatural ndo faz sentido, mesmo que
simultaneamente ela seja natural e anticultural. Sempre que um indfgena
morre, sua sociedade & lesada, o fato & visto como um prejufzo causado
pela natureza, que & considerada assassina. Em “Minhas Palavras”, L.
Straus menciona dois tipos de atitudes dos vivos perante a morte. O pri-
Teiro denomina-se de “morto reconhecido’, 8 como se houvesse um

contrato” entre vivos e mortos. Neste caso, algumas sociedades deixam
Seus mortos em paz, em troca de homenagens em tempos determinados
::;ezﬁ‘::; :“;evsz :‘5: pertubaro os vivos, em caso de visitas estas serdo
o mOblllzamj:,o e¢ao. No segundo, os vivos negam aos mortos 0 repous
quer sob fantasma:m asy beneflclo, 2 sprvigo.deduas amblgoags valdadef
e e e ’ Ol:i pelos ancestrais. Seja pelo medo, que ins?lram ese
ﬂpﬂrenteme'ntg 68:198 ? seu descanso & cobrada. L. Strauss afirma ﬂ“_
e S as atitudes com relagdo aos mortos podem parecer in
» @ que muitas sociedades podem apresentar apenas uma delas,
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mente, como se s6 pudesse ser pensada uma em funglio da out

Bororos, as duas atitudes est3o Presentes, nas crengas e rét:m ra. Entre os
funerérios no momento em que o morto entra para a sopi 5 cdas dos rituais
protegendo a tribo; no outro, h4 a vingan¢a da Bocle;:d: doo:a: almas,
contra o responsével pela morte, L. Strauss mostra que enquanto ez::ns.
E:.ororos a.sociedade masculina de vivos representa para os néo Iniclado?
A comédia das almas visitantes e benfazejas”. Na América do Norte o'
algonkin (aberta 3s mulheres), a sociedade dos vivos representa "o dr;m:
de sua prépria morte”, para as almas n#o virem visitar os vivos, num caso
Ou no outro a visita pode ser desejada ou temida *“que a representago que
essas sociedades elaboram da relagdo entre os vivos e os mortos nfo &

mais do que a projec¢do, na tela do pensamento religioso, das relag8es reais
que predominam entre os vivos’’.

5. Fantasma da morte

Morin afirma que a humanidade arcalca reconhece que a morte &
seguida de nova vida através da mesma met4fora que reconhece na nature-
za. Parte das crengas imediatas em que 0o morto pode renascer crianga ou
animal, e que 0 homem apropria-se das forgas de nascimento e fecundida-
de da morte através da magia, do sacriffcio e da iniciagdo. No conceito ar-
calco, a crenga na sobreviv&ncia pessoal na forma de “expectro’, o indivi-
duo demonstra a necessidade de salvar a integridade apds a decomposigio.
Esta preocupagdo com a continuidade da vida depois da decomposigéo se
apresenta desde o paleolftico que acompanha seus mortos de armas e ali-
mentos. Morin ao citar Frazer, exemplifica que ““Da Melanésia a Nadagas-
car, da Nigéria 3 Col8mbia, cada povo teme, evoca, alimenta e utiliza os
seus mortos; mantém relag8es comerciais com eles; atribui-lhe fungéo po-
sitiva na vida, suporta-os como parasitas, acolhe-os como hospedes mais
ou menos desejiveis, atribui-lhes necessidades, intengbes e poderes.
“Desta forma percebemos que para todos os povos a vida dos mortos &
preocupa¢io comum projetada na imagem da vida. A vida cotidiana & pro-

jetada na morte.

Morin, mostra que expectros na forma de fantasmas s8o a imagem

representago arcafca em relagfio aos mortos. o v8 na sua experidn-
Vo na sua exist8ncia que sente-o conhece-o, ouve=0 @ reflexos”. Sendo @
cia contidiana, em seus sonhos, suas sombr::.a?:z “#Duplo®. Que atra-
sombra a manifestag8o, apar&ncia, a representa¢ Citando

fuga.
o manifesta a sua
vés dos sonhos, dos desmaios, do son ol um dos primeiros mistérios

Spencer este autor evidencia que a sombra f do-se a aparencia, a re-
do homem, a primeira percepgdo de pessoa, torr;an dos habitantes de Am-
Presentagio do “Duplo”. Um exemplo que cita d° casa a meio dia porque
boino e Ulia, duas ilhas do Equador. Nunca saelin em“ Frazer também cita
ndo fazem sombra, com medo de perder o séu Duplo-
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numerosos tabus que protegem a sombra da fuga e contra outras SOmbras,
Voltando a Morin, o ““Duplo® vive a vida do vivo, mas n&o morre com ele,
os espectros néo deixa o espago dos vivos. O “Duplo’ teria as mesmas ne.
cessidades que os vivos, mesmas paix8es, sentimentos, etc.

Notamos aqui muita semelhanga da relag8o do “Duplo” com o luto
guardado pelos Imigrates Japoneses * (Pesquisa de Campo (entrevistag
com imigrantes japoneses sobre a morte) Londrina - nov. 1989, de religiso
budista. Estes afirmam que neste perfodo, (49 dias) de luto e de decompo-
sicdo do cadéver, a alma ainda nfio se desprendeu deste, e & preciso que ela
encontre o seu lugar. Neste perfodo a alma n&o pertence nem ao mundo
dos mortos, nem ao mundo dos vivos. Também s&o ofertados os alimentos
preferidos pelo morto em vida, como se este tivesse as mesmas necessida-
des que tinha em vida. Pois como afirmaram estes imigrantes, mesmo de-
pois de mortos os individuos t&m vontades, porém, explicam que nfo se
alimentam da matéria, mas da ess&ncia. Neste sentido os japoneses ndo o
clamam, n&o podem a sua ajuda. Acreditam que estes precisam seguir o seu
caminho, caso contrério ficariam apegados ao mundo dos vivos. Nesta vi-
sd0 os mortos deve ser cultuados em oratérios préprios nas resid&ncias,
onde lhe & ofertado pelo menos uma refeigio disria.

O morto, ou seja, o seu “Duplo’”’ permanece com sua individualida-
de tendo suas necessidades satisfeitas através do culto aos ancestrais que
os imigrantes japoneses |lhe rendem.

Embora exista diferentes préticas de despedir o morto, n&o sendo o
sepultamento a dnica, a incineragdo que & utilizada desde os tempos pré-
histérico tem o mesmo significado, o de desempenhar o papel da decompo-
sicdo natural. Correspondem a uma preocupag¢io comum de apressar a li-
bertagdo do “Duplo”, da impureza da decomposi¢8o. O embalsamamento e
a mumificagdo do cadédver impedem o perfodo terrfvel da decomposigdo.
Em que o corpo e o duplo ainda estdo misturados e se torna uma ameaga,
pois a consciéncia dos vivos ndo consegue dissociar o duplo do cad4ver.
Dal o extremo preparo do ritual finebre e a exist&ncia do luto que corres-
ponde a duragdo da decomposi¢do, momento em que o morto estd entre
duas vidas. O luto e os tratamentos funebres sfo determinados pela de-
composigdo e pela preocupagdo de proteger o duplo e os vivos. Daf o culto
para a serenidade do “’‘Duplo”.

Morin afirma que ao reestudar a morte njo partiria do cariter es-
candaloso da morte em relagio 3 vida, mas do cariter paradoxal e escan-
daloso da vida com relago 3 ordem flsica. Para opor a ordem biolégica 2
ordem flsica, na sua relagio complementar, concorrente e antagonista
morte. Demonstrar a relagdo entre a vida e a morte. O “viver de vida
morrer de morte’ de Heraclito.

Uma sociedade est§ em autoprodug&o e reorganizagdo permanente
através da morte, que ao mesmo tempo minam a exist&ncia e mantém 2 vi-
talidade, tornando-se um trago fundamental do funcionamento da organi-
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za¢80 do sistema. A sociedade funciona apenas en
morte, cOm a morte e na morte. O patrim8nio c
sentido, porque as gera¢gdes morrem e & preciso t
¢8es. E como reprodug8o assume o seu sentido
Morin, ““A individualidade que se afirma sobre a morte* @ a partit d
¢a de sua individualidade se preocupa com a morte s:.lrgopn an ﬁa ti:ran-
morte e a promessa da imortalidade. Surge a crise da ;none. £ Sh
S&o poucos os indivlduos que se ocupam da morte; os préprios ve-
Ihos, perto dela, j& nem mencionam a nova realidade, o homem de hoj
quer desalojé-lo de si. A morte significa um fim, um “n8o-ser-mais’ téz
mino de todos os seus valores e realizago8s, Os horrores, as barbaric;ades
desta época, as destrufgSes em massa, a opress8o das minorias, as agres-

s8es a humanidade pertencem a uma vida de mero ascendente e apagar na
tentativa da imortalidade.

Quanto organizagdo pela
oletivo de saberes s& faz
ransmitf-la 8s novas gera-
em funglo da morte. Para

CONCLUSAO - EXISTIR OU MORRER

Vida e morte misturam-se quando se busca um sentido para a ex-
peri&ncia mais dolorosa da vida humana, o fim. Mesmo que o homem acre-
dite confront4-la, a morte sempre estard encoberta pelo medo, pelo horror,
pelo mito e pela angdstia.

O homem estard sempre entre duas verdades, que ndo cabe a ele
escolher, mas sim enfrenté-la, ‘a alegria de existir e o horror de acabar”
como afirma S. Beauvoir em “’A forga da Idade®,

Na alegria de existir o homem sempre buscar a ess&ncia da vida, o
sentido e a emog3o de viver, assim como buscard o sentido da morte. A In-
dagag3o “para onde vou’’, continuaré sendo o mistério da vida do homem.

Se o mistério ndo & morte, mas as atitudes do homem para com ela,
como afirma Morin. E que & preciso inverter as evid&ncias e estudar as pai-
x8es do homem para com a morte para chegar na sua realidade biolégica, é
preciso que se reflita em primeiro lugar as relagdes do homem com a vida.
Morte e vida s&o indissoci4veis segundo Morin, e a dnica imortalidade es-
tar4 na metamorfose. Neste sentido a ‘dicotomia Natureza e Cultura carece
de uma reflex8o mais profunda. £ preciso refletir como 0 homem se rela-
ciona com a natureza, pois enquanto ser biolégico & parte dela. Dastalfor;n;
mesmo antes de analizar as relagdes do homem com @ g A pre:‘::a do
tudar sua relagho com a vida. Refletir uma possivel relagéo harn:?o pridy
homem com a natureza, para tentar compreender 0 des-encon

mem com a morte. 02 Antropologia pre=
Neste sentido concordamos com Morin, de qu e
2 dimensdo maior a

ancar um 3
; seu horror, © seu ris

cisa considerar outras disciplinas para alc eja 0
s

passar os dados Antropolégicos da morte quer
CO ou 0 seu mito.
Sendo a morte um im

r, por
perativo da vida do homem enquanto ser, P
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que modific4-la, se & a0 mesmo tempo vida. S.e os homens es.tao em auto-
produgdo e reorganizac¢do através da morte, minando existéncias, mas vita.
lizando o funcionamento da organizagdo do sistema, a crise da morte seria
uma crise muito mais ampla, a de manter-nos vivos enquanto espécie.

Ao se rediscutir a morte, seria necessério refletir os valores que os
homens dio 3 vida, que se manifestam no vigor, na beleza, no fulgor da ju-
ventude. Pois antes mesmo de baixar a sepultura o homem j& se acha des-
pojado na velhice. Tornar-se velho é desfazer-se, & sentir o mesmo poder
de destrui¢8o que a morte representa. E a experiéncia mais dolorosa do ser
humano, & sentir que sua vitalidade, seu vigor em vez de permanecerem

firmes se esvaem no nada.
N3o h& ddvida que seria necessdrio um outro olhar para a morte,

Uma outra condig8o para estudé-la, que sé seria possivel a partir de uma
relagio contfnua entre a natureza, o homem e a cultura.

O problema da morte sé pode ser recolocado numa discussdo An-
tropélogica mais ampla, que permita ndo apenas olhar a relagdo do homem
com a morte, mas a sua relagio com a vida, a sua natureza paradoxal. O ser
biocultural que abarca desde a sua natureza animal até sua criagdo simbdli-
ca.
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