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MODERNIDADE E RAZAO:CONTINUIDADE E
RUPTURA

Joaquim Pacheco de Lima’

RESUMO

A modernidade ndo chegou ao fim; meramente passa por uma crise inter-
na. Oriunda de seu desenvolvimento e por adotar um modelo de racionalidade
instrumental, que se tornou dominante, acabou obstruindo outros modelos de
racionalidade possivel. Na busca da génese da idéia de modernidade filosofica
fundamentada na razao, o Iluminismo ¢ uma das fontes. A compreensao dos
fendmenos e vivéncias na busca de significados, o itinerario de surgimento e
consolida¢ao da modernidade, e os correspondentes modelos de racionalidade,
tém como interlocutores Hume, Kant, Hegel. Embora divergentes e comple-
mentares, contrapdem a tradi¢do metafisica de conhecimento.
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Iluminismo.

ABSTRACT

Modernity did not come to an end; it is merely undergoing an internal crisis.
Springing from its development and due to having adopted a model of instrumen-
tal rationality, which became dominant, it ended up obstructing other models of
possible rationality. In the search of the genesis of the idea of philosophical
modernity based on reason, [lluminism is one of its sources. The understanding
of the phenomena and experiences in search for meanings, the itinerary of
modernity’s uprising and consolidation, and the corresponding models of rationality
have Hume, Kant, Hegel as interlocutors. Although divergent and complementary,
they oppose the metaphysical tradition of knowledge.
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INTRODUCAO

No caminhar da filosofia contemporanea nao houve privilégio de um tema
central em sua praxis filosofica, mas a atividade racional e suas modalidades se
impuseram. As emergéncias historico-sociais fizeram com que velhas tendénci-
as filosoficas proporcionassem o surgimento de novas teorias, privilegiando pro-
blemas emergentes no quadro atual. A idéia de modernidade filosofica pressu-
poe captar a idéia de razdo, uma razao alargada. Objetivamos indagar sobre as
bases filosoficas que fundamentam a modernidade. Inicialmente, situamos a
modernidade como inacabada, conforme afirma HABERMAS (2000). Esm
sua obra classica “O Discurso Filosofico da Modernidade”

Observamos que o intuicionismo, o neopositivismo e a fenomenologia ata-
caram antigas verdades, como o culto a razdo humana, como Unico critério de
verdade, mostrando novos caminhos, tornando transparente a realidade. Noutro
campo, 0 pragmatismo, 0 marxismo, o existencialismo e o estruturalismo repre-
sentaram novas formas de compreensao do real. Ao considerar o 1til € o neces-
sario como verdadeiro (pragmatismo), pondo fim ao modo de pensar metafisico;
ao investigar a sociedade capitalista e suas relacdes (marxismo); ao verificar a
autenticidade e inautenticidade dos sujeitos e sua existéncia (existencialismo); e
ao buscar conhecer a sociedade nas suas estruturas internas (estruturalismo), e
sdo representadas novas formas de conhecer o mundo. Cada concepg¢do reto-
ma ou renova, inaugura forma nova de pensar. A modernidade ¢ a entranha
desse processo. O Iluminismo’ ¢ o movimento cultural portador de uma visao
unitaria do mundo e do Homem, que, apesar das diversidades de leituras, conser-
vou a certeza quanto a racionalidade do mundo do Homem, a qual seria imanente
em sua esséncia. Dai, vale destacar a antropologia das “Luzes’™, tendo como
primado absoluto da razao e o carater universal e eterno da natureza humana, na
perspectiva da ciéncia do Homem.

As mudangas nas estruturas do pensamento se expressam no agir humano
quando alguns firmam a razao instrumental (Adorno, Horkheimer, Habermas e
outros), declinando a potencialidade, afirmando o dogmatismo; de outro lado,
outros apontam a razao comunicativa como possibilidade. A razao perde o cara-
ter abstrato em favor do dialogal (Jurgem Habermas). Nada pode ser definitivo,

> Iluminismo — uma categoria com varios matizes. Buscando no Dicionario Aurélio, ha uma
polissemia que vai desde a palavra até os sentidos, cuja metafora usada seja “do Periodo das
Luzes”.

3 Ver GUSDOREF, Georges. Introduction aux sciences humaines. Paris: Ophrys, 1988.
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tudo pode ser contestado e analisado, e isso se da no movimento. Neste cami-
nhar, no qual se enquadra modernidade na multipla e ambigua compreensao,
situa-se a €tica, pois o agir humano, as deliberagdes e os comportamentos que
para alguns sdo andmicos, viciados ou antinaturais sdo parte do processo de
evolucdo do pensamento, sendo, para outros, fruto da natureza nos seus limites e
assentado em uma dada cultura.

Percorreremos as bases que fundamentam a modernidade, tendo como
destaque os aportes tedricos do [luminismo (antropologia, filosofia da natureza
humana, humanitas, civilizagdo e progresso). No segundo momento, almejamos
caracterizar a modernidade enquanto projeto inacabado no contraponto com a
pos-modernidade, expondo o pensamento de David Hume e Imanuel Kant. No
contexto de crise dos valores morais, hoje, a filosofia contemporanea expressa
a “crise ética”, conforme a reflexdo de CHAUIT (1996), algumas linhas de pen-
samento sobre ética e sua relagdo com a modernidade e pés-modernidade.

Nao ¢ nosso projeto tratar a modernidade em sua dimensao axioldgica e
politica, pois seria necessario apontar alguns pensadores pés-modernos (Lyotard,
Jamenson, Rawls, Wittgenstein, Harvey, entre outros). Por outro lado, ndo dese-
jamos indagar, na filosofia contemporanea, sobre a relacdo entre razao e socie-
dade, conforme os filosofos da Teoria Critica* nas duas modalidades de razao:
razao instrumental e razao critica. Nao esquecemos da importancia salutar do
modelo de racionalidade fenomenologico, cujo expoente € o filésofo Edmundo
Husserl, que entendia que o mundo e a realidade sdo um conjunto de significados
ou de sentidos que sdo produzidos pela consciéncia ou razao. A razao ¢ razao
subjetiva, que cria o mundo como racionalidade objetiva; o mundo tem sentido
porque a razao lhe da sentido.

A razdo, eixo da modernidade, posta em crise ou em desencantamento no
caminhar do pensamento, dobra-se em dois caminhos no campo da ética: o reino
da utilidade (necessidade) e o reino da liberdade. A crise da modernidade deve
ser encarada, ndo como o fim de espago da razao na existéncia humana, mas
como momento salutar para a revisao e a critica a propria razao no sentido de
revigora-la. A modernidade ¢ um projeto inacabado.

1. As bases do pensamento iluminista e a modernidade

O movimento intelectual, lluminismo, que se desenvolveu (tempo-espaco)
nos anos setecentos europeu, expressando as idéias de uma “burguesia em ascen-
sd0”, e a crise do Antigo Regime, portador de uma visao unitaria do mundo e do

4 Os filosofos dessa escola sao Theodor Adorno, Herbert Marcuse, Max Horkheimer e outros.
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Homem, nas suas diversidades, tem como ponto central a racionalidade. Segun-
do FALCON (1991:56), as grandes linhas do Iluminismo foram: o pensamento
critico, o primado da razdo, a antropologia e a pedagogia. Vale destacar Adorno
(1903-69), filosofo da Escola de Frankfurt®, que afirmou o Iluminismo como o

pensar que faz progresso, perseguiu o objetivo de livrar os
homens do medo e de fazer deles senhores. Sua pretensdo,

a de dissolver os mitos e anular a imagina¢do, por meio do
saber (ADORNO, 1999:17).

A modernidade foi levada, desde os fins do século X VIII, a tema filoséfico.
Cruza-se freqlientemente com o estético®. Se sdo significativas as respostas
dadas a pergunta: “Was ist Aufklarung? ( Que ¢ o Iluminismo?) — Kant define
como “o pensar por si mesmo € a ousadia de fazé-lo”. No artigo Resposta a
pergunta: que é o Esclarecimento?, Kant afirma:

A saida do Homem da sua menoridade, pela qual ele ¢ res-
ponsavel. Menoridade, isto é, incapacidade de servir-se do
proprio entendimento sem a orientag¢do de outrem, menori-
dade pela qual ele é o responsavel porque a causa dessa
incapacidade ndo esta numa deficiéncia do seu entendi-
mento, e sim na falta de decisdo e de coragem para dele
servir-se sem a direcdo de outrem. Sapere Aude! Tem cora-
gem de servir-te do teu proprio entendimento! Eis a divisa
das “Luzes”.

As nogdes sobre as ideias das “Luzes”, para os iluministas, apesar das
multiplas significagdes e ambigiiidades, ndo tratavam apenas de um movimento
intelectual, modista, mas de um processo de esclarecimento do Homem. Havia
um continuum, traduzido pela idéia de progresso — como capacidade cada vez
maior dos homens pensarem por si mesmos.

> A afirmacdo é de Barbara Freitag, em A Teoria critica ontem e hoje (1990), “...com o termo
‘Escola de Frankfurt' procura-se designar a institucionalizagdo dos trabalhos de um grupo de
intelectuais marxistas, ndo-ortodoxos, que na década dos anos 20 permaneceram a margem da um
marxismo-leninismo ’classico’, seja em sua versao teorico-ideoldgica, seja em sua linha militante e
partidaria.”

¢ Habermas, J. op.cit. (2000) prefacio.
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O cerne do Iluminismo assenta na secularizacdo ¢ na racionalizacao
(FALCON:1991), surge e se desdobra. Caracterizamos o problema da seculari-
zagdo como passagem da transcendéncia a imanéncia,’” da verticalidade a
horizontalidade, que se expressou nas mudangas no campo politico, econémico e
no ideoldgico. Chaui caracteriza a modernidade no campo €tico, “afasta a idéia
(medieval renascentista) de um universo regido por forcas espirituais secretas
que precisam ser decifradas para que com elas entremos em comunhdo.” O
secular impoe-se ao sagrado. O mundo se desencanta, afirma Max Weber.

A passagem a imanéncia esta associada as id¢ias de ‘progresso’, ‘civiliza-
cao’ e ‘cultura’, ao tratar as relagoes entre o Homem e a natureza. As reagdes
contra 0 novo espirito cientifico foram acentuadas. O paradigma naturalista co-
locou-se em evidéncia e o racionalismo naturalista proporcionou, com o secularismo,
independéncia nos diversos campos do conhecimento. Buscou-se a superagao
da tutela teologica e metafisica. No campo da ética, conserva-se a idéia de que
a virtude’® ¢é dever e obrigacdo em face das normas e valores universais (obriga-
¢ao da razdo contra o império caotico das paixoes).

Em nome da razdo e da liberdade de pensamento, durante o periodo
iluminista, desenvolveram-se ferrenhas criticas as crengas e praticas religiosas,
afirmando que a razao deve ser o Unico critério valido, de acordo com a propria
vontade divina'®. O racionalismo do século XVII, de Descartes, Spinoza, Leibniz,
e outros, nao acredita numa razao definida como somatoério ou sintese de idéias
inatas reveladoras da esséncia absoluta do existente, mas sim numa aquisi¢ao
possivel. A razao “€ uma forca intelectual original cuja funcao maior € a de guiar
o intelecto no caminho que o leva a verdade” (FALCON:1991). Também nao ¢
um conhecimento a priori sobre verdades preexistentes, mas energia, forca
intelectual compreensivel e perceptivel através da pratica e ndo € escrava dos
dados empiricos. E instrumento de mudanca de pensamento. Pensar racional-
mente ¢ ter capacidade de criticar, de duvidar e, se necessario, de demolir. E
critica de um modo tradicional de pensar nas suas formas e contetidos. O tribu-
nal da critica chegou a criticar a concepg¢do do racionalismo iluminista, e a gran-
de expressao ¢ I. Kant. Os iluministas compreendiam a filosofia enquanto forma
de pensar que, ao dar énfase ao sentido da indagagdo descoberta, razao critica
e criadora, e progresso da razdo, levara o Homem a verdadeira liberdade.

7 Sérgio ROUANET em As razédes do Iluminismo (1987) aponta no Iluminismo a questdo da
transcendéncia e imanéncia.

8 CHAUI, Marilena. Publico, privado e despotismo. /n: Etica. Rio de Janeiro: Cia das Letras, 1996.
p-350.

? Chauli, op. cit. p.350.

1" Na Franga cresceu um anticlericalismo — Voltaire ¢ uma das expressdes — incutiu-se uma visao
maniqueista na secularizagao: razao x religido, natural x sobrenatural, etc.
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Adorno em “Conceito do [luminismo” (em parceria com Horkheimer), ex-
pressa o risco da racionalidade:

Mesmo que ndo se possa deter na fuga diante da necessi-
dade, no progresso e na civilizagcdo, sem renunciar ao pro-
prio conhecimento, a humanidade ndo mais incorre no erro
de tomar por garantia de uma liberdade vindoura os diques
que constroi contra a necessidade, as institui¢oes, as prati-
cas de dominacgdo, que desde sempre refletiram sobre a so-
ciedade, a partir da subjugacdo da natureza.'

O pensador frankfurtiano adensa a razao enquanto predica que o [luminismo
deixou de lado a exigéncia classica de pensar o pensamento, porque ela se des-
viava do imperativo de comandar a praxis.

A modernidade, segundo HANSEN(1999:15), ¢ entendida como um novo
modo de compreender a existéncia humana e, a partir dela, a natureza, além das
relagdes sociais, politicas e econdmicas, juridicas, morais e culturais; em suma, ¢
um periodo marcado por um novo modelo de racionalidade de inspiragao técni-
co-instrumental, contrapondo a racionalidade religiosa, metafisica, proporcionando
confian¢a no poder e na autonomia da razdo. Frente as afirmag¢des supra cita-
das, duas questdes levantam guarda: se os gregos, romanos, chineses € outros
desenvolveram modelos de racionalidades para explicar e compreender a si pro-
prios e ao entorno; e se a filosofia tem como tema fundamental a razao.

2. Modernidade, projeto inacabado

A modernidade ¢ um tema complexo numa abordagem filoséfica. Desde a
origem, ha posi¢des divergentes e dissonantes entre os opositores da metafisica
— corrente de pensamento dominante (poderes institucionalizados: Igreja e Esta-
do) até o século XVI. Surge a modernidade com modelos diversos no ato de
conhecer, bem como nas concepcoes de sociedade, Homem e mundo.

No contexto social, econdmico e politico, marcado pelas Revolugdes In-
dustrial e Francesa, pelo surgimento dos Estados Nacionais € o movimento de
Reforma e Contra-Reforma, foi constituida a burguesia.

A modernidade, no campo da filosofia, expoe trés pensadores: Kant, Hegel
e Marx, sendo eles os expoentes fundamentais que no seu eixo promoveram
discordancia e complementariedade no processo de reflexao e auto-avaliagao

" ADORNO, 1999, p.59.
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(HANSEN, 1999). Estes pensadores impulsionaram outros a darem continuida-
de, tais como Nietzsche, Heidegger, Foucault, a Escola de Frankfurt e Max Weber.
Estes repensaram a modernidade enquanto processos historicos, reinterpretando
¢ apontando um novo movimento estético-filos6fico denominado Pos-Moder-
no."”” Segundo os pensadores pos-modernos, a modernidade chegou ao fim ao
nao mais alimentar as utopias, gerando a pdés-modernidade.

Surgem dai trés modos de compreender a modernidade: 1. Modernidade
racionalista — tecnicista, que entende que a modernidade impulsionou negati-
vamente a destruicdo, dominacao e a miséria a partir do dominio da técnica; 2.
Modernidade niilista, uma abordagem niilista, cuja razao assume carater ins-
trumental; instrumento de dominio e de emancipacao do ser humano (Nietzsche
- Foucault). Também ¢ momento de maturagao da razao, onde a propria razao
destroi a razdo utopica da razao. Cresce, amadure e desaparece; 3. Modernidade
racionalista-universal, na qual os pensadores véem a modernidade como mo-
mento de desenvolvimento da razdo humana e acreditam na emancipagdo da
razao. Entendem que os problemas (crises) sdo frutos da absolutizacao da razao
e de seu aporte técnico-instrumental. Os limites de um modelo de racionalidade
nao invalidam todo e qualquer modelo de racionalidade. Cabe aos fil6sofos refle-
tir sobre o fazer — os modelos de racionalidade que melhor se adaptem as neces-
sidades da populacao. Por isso, o0 modelo ndao chegou ao fim, mas ao ocaso.
Continua sendo um projeto inacabado.

3. Linhas de pensamentos fundantes sobre a Modernidade

Segundo HANSEN (1999:37), os elementos filoséficos que caracterizam
a “mentalidade” moderna na sua génese sao: a Razdo, na politica - governos
legitimos e racionais com parlamentos funcionais; na economia - agdes individu-
ais e de grupos planejadas com parametros racionais; na esfera social — funcio-
namento e participagdo dos varios segmentos em bases racionais na defesa dos
direitos; e, finalmente, no &mbito religioso, a Reforma inseriu as institui¢des reli-
giosas nos moldes da nova racionalidade, e o Protestantismo € a expressao mais
genuina da compreensdo de racionalidade.” Por fim, o conhecimento sistema-
tico tornou-se o elemento mordaz na Modernidade, com a secularizagao do co-
nhecimento, isto €, saindo dos mosteiros e universidades, proporcionando o de-
senvolvimento e o entendimento critico da populagio.

12 Alguns cientistas sociais denominaram de pos-industrial ou de pds-racional.
3 Max WEBER tematiza na obra “Etica protestante e o espirito do capitalismo”,1985.
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O conhecimento assume validade se submetido a critérios racionais € a
métodos de averiguacdes confidveis. Terminando, desenvolve também, no bergo
da busca do conhecimento, o resgate da subjetividade. As reflexdes acerca do
conhecimento, conforme Descartes, Bacon e outros, abordam a subjetividade
sob o prisma da razdo moderna.

Na tentativa de romper com a tradigdo e as concepgdes metafisicas sur-
gem algumas reflexdes: a) Francis Bacon prega uma nova corrente do conheci-
mento, o Empirismo, cuja base estd colocada na experiéncia desenvolvida por
um sujeito dotado de razdo, buscando o que envolve a existéncia do Homem
(natureza, cultura e sociedade); langou as bases da ci€éncia moderna; b) O cogi-
to cartesiano — René Descartes, com o Racionalismo, cujo ponto de partida € o
cogito ergo sum: a partir de um ato de consciéncia (divida), instaura-se um
processo que vai culminar com a certeza, ndo apenas do eu, como também da
possibilidade de, a partir dele deduzir o mundo.

O Empirismo (inglé€s) e o Racionalismo (francés) trouxeram contribui¢des
valiosas, proporcionando o novo projeto de consolidagdo da modernidade no seio
do Idealismo Alemao, cujas maiores contribui¢des foram de Kant e Hegel, e, por
extensao, de David Hume. Vejamos:

a) HUME — O EMPIRISMO E A CONSOLIDACAO DA MODERNIDADE

A autocertificacdo da Modernidade, capaz de marcar as diferencas da
racionalidade moderna na sua relagao com os outros modelos que precederam o
século XVIII, tem em Hume um critico mordaz das interpretagdes do Racionalismo
¢ do Empirismo. A obra de Hume Investiga¢do sobre o entendimento huma-
no (1748) apresenta a critica ao Racionalismo que negligenciou a importancia
da experiéncia, nao lhe atribuindo o devido valor enquanto fonte do conheci-
mento. Ha uma primazia no método dedutivo e os racionalistas se perdem em
elucubragdes (HANSEN,1999:56). Os empiristas defendem o principio de que o
conhecimento advém da experiéncia, donde vém as impressoes que vao originar
as idéias ou pensamentos.

A conexdo das idéias, segundo HANSEN, se d4 de trés maneiras: por
semelhanca, por contigliidade e por causalidade. A conexdo ocorre sempre
e ali uma das duas classes de objetos investigados pelo entendimento, ou seja,
refere-se a relacdes de idéias ou a questdes ou coisas de fato (matters of fact).
A causalidade ¢ um principio relacional oriundo da experiéncia, € ndo como
elemento a priori, seja do entendimento ou da natureza. Causa e efeito nao sdo
nog¢oes pré-dadas, mas sim conjungoes habituais. Os hébitos e costumes com
o tempo vao adquirindo solidez, chegando a aparéncia de leis da propria nature-
za. O futuro serd semelhante ao passado a partir das experiéncias:
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O costume, pois, ¢ o grande guia da vida humana. Unicamente
este principio nos torna uteis a experiéncia e nos faz esperar
para o futuro, uma série de eventos semelhantes aqueles que
apareceram no passado. Sem a influéncia do costume, seriamos
plenamente ignorantes em toda questdo de fato para alem do
que esta imediatamente presente a memoria e aos sentidos.'

Assim sendo, Hume destroi os principios da causalidade e as nogdes de
substancia® e identidade da tradi¢ao filos6fica metafisica. Em suma, Hume vem
consolidar a concepc¢do da razdo formal e autbnoma, ndo submetendo a tradigado
metafisica, embora tenha negligenciado a questao dos a priori que, na continui-
dade, Kant abordou.

b) KANT — E A RAZAO CRITICA

Contrapondo-se aos empiristas e inatistas, Kant diz que “todos os filoso-
fos parecem ser como astronomo geocéntrico, buscando um centro que nado ¢
verdadeiro”.'® Parecem alguém que quer assar um frango girando o forno em
torno dele e néo o frango em torno do fogo. E preciso colocar a razio no centro
¢ indagar: o que ¢ a razao? O que ele (quem ¢ ele? Se for a razdo, ¢ ela) pode
conhecer? Quais sdo as condi¢oes para que haja conhecimento verdadeiro? Quais
os limites da razdo humana? Como a razao e a experiéncia se relacionam?

Para Kant, a razdo ¢ constituida de trés estruturas a priori: a) forma de
percepgao sensivel e sensorial; b) estrutura ou forma de entendimento; ¢) razao
propriamente dita — que se relaciona consigo mesma. A razao ¢ uma estrutura
vazia, sem conteudo, € universal; a mesma para todos os seres humanos, em
todos os tempos e lugares. A estrutura ¢ inata, isto €, a priori. O conteudo que
a razdo conhece, este sim advém da experiéncia. A matéria do conhecimento,
fornecida pela experiéncia, vem depois, a posteriori. A experiéncia ndo € cau-
sa das id¢€ias, mas € a ocasido para que a razdao formule a id€ia.

O conhecimento racional ¢ a sintese que a razao realiza entre a forma
universal nata e o conteudo particular oferecido pela experiéncia. A razao,
propriamente dita, tem a funcdo de regular e controlar a sensibilidade e o enten-
dimento na atividade do sujeito do conhecimento.!”

4 Cf. D. HUME, Investigagio sobre o entendimento humano, p.49.

15 Principios do “corpus aristotelicum”.

16 Kant em resposta filosofica aos problemas do inatismo e empirismo diz que é preciso realizar
uma ‘revolugdo copernicana’, considerando o que fizera Copérnico, dois séculos antes, no campo
da Astronomia.

7 Cf. M. CHAUI, Convite a2 Filosofia, p.80.
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Assim sendo, segundo Kant, a razdo com suas estruturas nao pode conhe-
cer arealidade em si mesma, mas sim os objetos do conhecimento, cujo contet-
do empirico recebeu as formas e categorias do sujeito do conhecimento. Nao ¢
possivel conhecer a realidade em si, espacial, temporal, causal, qualitativa, quan-
titativa. A razao ¢ subjetiva ao possuir uma estrutura universal, necessaria e a
priori, que organiza a realidade em termos da forma da sensibilidade e dos
conceitos e categorias do entendimento e pode garantir a verdade da Filosofia e
da ciéncia, afirma Kant na Critica da razdo pura. Ao expor os limites da razao
no conhecimento, assume o carater de filosofia transcendental.

Denomino transcendental todo conhecimento que, em ge-
ral, ocupa ndo tanto objetos, mas nosso modo de conheci-
mento de objetos, na medida em que este deve ser possivel a
priori. Um sistema de tais conceitos denominar-se-ia filoso-
fia transcendental.’®

Como vimos, Kant tem importancia fundamental na analise da
Modernidade, ao defender a necessidade de orientagdes a acdes cuja origem
nao advém da experiéncia, mas que estejam fundamentadas na razao autonoma.

A contribui¢ao de Kant para compreender a Modernidade estd nas pos-
sibilidades da razdo, ao estabelecer parametros e limites para a mesma. Propor-
cionou o cuidado critico de absolutiza¢dao da razao e da validade do conhecimen-
to e de sua objetividade. A razdo se torna critica de si mesma. A filosofia assu-
me a dimensdo argumentativa, expressando o carater transcendental. A razao
busca a emancipagao das ilusdes e a saida da menoridade; ¢ o momento do
Esclarecimento” (Aufklarung), de realizar as potencialidades.

¢) HEGEL — A RAZAO E HISTORIA

A modernidade torna-se problema filos6fico com Hegel. Ao criticar o
empirismo, o inatismo e o kantismo, aponta que o fundamental no modelo de
racionalidade ¢€: a razdo ¢ historica. Contrapde as afirmacoes de Kant, Hume,
Descartes, que consideravam que as idéias so seriam racionais e verdadeiras se
fossem intemporais, perenes, eternas. A razao tambeém teria que ser intemporal.

8 1. KANT, Critica da razdo pura, p.35.
1 No artigo Resposta a pergunta: o que é Esclarecimento? Kant aponta o Esclarecimento
(Aufklarung) como a Unica saida para o ser humano se libertar da submissdo a razao.
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Hegel afirmava que a mudancga da razdo e de seus contetdos ¢ obra da
propria razao. A razao nao estd na Historia, ela € a Historia. Nao est4 no tempo,
ela € o tempo; isto €, da sentido ao tempo.

Quanto ao conhecimento racional, Hegel contrapunha-se aos empiristas,
que afirmavam que a realidade ‘entra’ em nos pela experiéncia; ou aos inatistas,
que afirmavam que a verdade advém de uma forga espiritual, energia, fora de
nos. O conhecimento parece depender de algo que vem de fora para dentro de
nos. Os dois modelos acreditam que o conhecimento racional dependeria dos
objetos do conhecimento (objetividade). Também Kant se enganou por acredi-
tar que dependeria exclusivamente do sujeito do conhecimento (subjetividade),
1sto ¢, das estruturas da sensibilidade e do entendimento.

O modelo de racionalidade de Hegel ¢ que a razao ¢ a unidade necessaria
do objetivo com o subjetivo. E a harmonia entre as coisas e as idéias, entre o
mundo exterior € a consciéncia, entre o objeto e o sujeito, verdade objetiva e
subjetiva.

Para Hegel, razdo ¢ o conjunto das leis do pensamento, isto &, principios,
procedimentos, formas e estruturas necessarias para pensar, as categorias, as
idéias. E também a ordem, a organizacio e o encadeamento e relagdes das
proprias coisas; por outro lado, como sintese, ¢ a unidade oriunda da relagao
entre as leis do pensamento e do real. A unidade ¢ uma conquista e tem como
ponto de chegada o resultado do percurso historico que a propria razao percorre.
Os conflitos filosoficos sdo expressoes historicas da razao que busca conhecer-
se a sl mesma e, gracas a estes conflitos e contradigdes, pode-se chegar a
descoberta da razdo como sintese, unidade das teses contraditorias.?

Hegel concebe o sujeito como um ser ativo e dindmico, construindo-se
passo-a-passo na historia, enfrentando suas contradi¢des e, ao supera-las, torna-
do-se mais consciente de si mesmo e dos outros. O sujeito € a expressao da
autonomia da razdo que se construiu livre € cujo contetido ndo ¢ da razdo formal.

A modernidade, que Hegel designava como ‘tempos modernos’, se torna
problema filoso6fico, compreende que a filosofia ndo deve ensinar/preocupar-se
com o futuro, mas tem um compromisso com o seu tempo, com o presente.?!
Consiste na explicitagdo e dissolugao das falsas identidades e nas contradigdes
desabrochando um novo mundo. Neste sentido, a dialética imanente a existén-
cia impele o sujeito a auto-construgdo e a evolucao da consciéncia pela supera-
¢ao das contradi¢des vividas.

2 Cf. CHAUL M., Op cit. p.81-82.
21 Cf. J. HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade, p.50.
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CONSIDERACOES FINAIS

Tratar a Modernidade numa abordagem filos6fica pressupde apontar as
matizes da racionalidade, tendo como correlato a metafisica. Com o advento da
ciéncia no seu carater pratico, novos valores e instituigdes surgiram, promoven-
do mudancas na vida social. Ao indagar sobre os fundamentos da modernidade,
percebemos que houve continuidade e ruptura no quadro epistemoldgico, axioldgico
e antropologico. Entender a génese da Modernidade exige (re)descobrir o
[luminismo.

A Modernidade se expressa de forma diferente, divergente, antagonica,
paradoxal, como pos-modernidade, dizem alguns.?

As principais caracteristicas da Modernidade sdo: racionalidade, universa-
lidade, tecnologia, progresso linear, planejamento racional, padronizagdo do co-
nhecimento e da producdo econdmica, énfase no grupo social, visao de historia
continua e de verdades absolutas, e a objetividade nas analises. O racional € o
verdadeiro. Ciéncia € a expressao da totalidade.

A pos-modernidade se expressa na irracionalidade, na heterogeneidade,
no pluralismo, na fragmentag¢ao, no fetichismo da totalidade, na indeterminagao,
na virtualidade, na descontinuidade e na alteridade. Percebemos uma contradi-
¢do entre as caracteristicas da modernidade e da pds-modernidade, mas € neste
nexo que ocorre a continuidade e a descontinuidade, e a ruptura com a tradigao
metafisica.

Todavia, seguindo Baudelaire, ha uma tensao entre o “efémero e o eter-
no”. A pdés-modernidade ¢ uma continuidade da Modernidade, cuja poténcia
havia se originado do [luminismo. Por isso, entendemos a Modernidade como um
fendmeno inacabado, cujos principios da razao lhe sdo inerentes.

2Marilena CHAUI. Convite a Filosofia. Sdo Paulo:Atica, 1995.
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